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Pasal 2 

(1) Hak cipta merupakan hak eklusif bagi pencipta atau pemegang hak cipta untuk 

mengumumkan atau memperbanyak ciptaannya, yang timbul secara otomatis setelah 

suatu ciptaan dilahirkan tanpa mengurangi pembatasan menurut peraturan perundang-

undangan yang berlaku. 

 

Pasal 72 

(1) Barangsiapa yang sengaja dan tanpa hak melakukan perbuatan sebagaimana dimaksud 

dalam pasal 2 ayat (1) atau pasal (9) ayat 9 dan ayat (2) dipidana dengan pidana penjara 

masing-masing paling singkat 1 (satu) bulan dan / atau dendapaling sedikit Rp. 

1.000.000,00,- (satu juta rupiah), atau pidanan penjara 7 (tujuh) tahun dan / denda paling 

banyak Rp. 5.000.000,00,- (lima juta rupiah). 

(2) Barangsiapa dengan sengaja menyiarkan, memamerkan, mengedarkan atau menjual 

kepada umum suatu ciptaan atau barang hasil pelanggaran Hak Cipta atau Hak Terkait 

dan sebagainya dimaksud dengan pasal (1) dipidana dengan pidana penjara paling lama 5 

(lima) tahun dan / atau dengan paling banyak Rp. 500.000.000,00.- (lima ratus juta 

rupiah). 
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Abstract 
 
Sources in the legal arguments of Usul Fiqh discussion divides into two, namely the proposition 
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these laws. For example Ulama disagreements about qiyas (analogy), in which scholarly 
arguments of Naqli enter it in the group, while the Ulema Maliki breaks it into parts aqli 
proposition. In fact, the difference is not limited to the grouping of their arguments, however, 
extends to the manhaj (methodology) law making process (istidlal) of the arguments. Where 
Ulema Maliki returned proposition divide the Quran and Sunnah each To: Nash, Al `General, 
understand Al Mukhalafah, Al understand Al Aula And Al Tanbih` Ala Al `Illah. Making Maliki 
as schools that have a legal basis of the most widely-mazahab compared to other schools. 
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تمهيد 
الاستدلاؿ في اللغة استفعاؿ من الدلالة وىو 
عبارة عن طلب دلالة الدليل، فهو كالاستغفار الذي 

ىو طلب الغفراف والاستنصار الذي ىو طالب 
 1.النصرة

أما في اصطلاح الفقهاء والأصوليتُ فقد 
لكل  أطلقوا على معنيتُ، أحدلعا خاص والآخر عاـ،

منهما لراؿ لؼص بالاستعماؿ والتعبتَ عنو وإف بصعوا 
 .بينهما في أحياف كثتَة

أما معناه الخاص فقد أطلق الفقهاء 
، وىو 2والأصوليوف على نوع خاص من أنواع الأدلة

عبارة عن لرموعة من الأدلة التي لا تستند على نص 
ولا إبصاع ولا قياس منها الدصالح الدرسلة وسد الذرائع 

. والاستصحاب، وليس ىو الدطلوب في ىذه الدقالة
وأما الاستدلاؿ بدعناه العاـ فقد عرفو الفقهاء 

:  ما عرفو الجرجاني حيث قاؿ: بعدة التعاريف منها
والاستدلاؿ ىو انتقاؿ الذىن من الأثر إلى الدؤثر، 

وقيل   الاستدلاؿ ىو  تقرير الدليل لإثبات الددلوؿ 
سواء كاف ذلك من الأثر إلى الدؤثر أو العكس أو من 

. 3أحد الأثرين إلى الآخر
وعرفو أبو الحستُ البصري أف الاستدلاؿ ىو  

ترتيب علوـ يتوصل بو إلى علم آخر فكل ما وقف 
  4وجوده على ترتيب علوـ فهو مستدؿ عليو

ويرى ابن الحاجب أف الاستدلاؿ بدعناه العاـ 
: يطلق على ذكر الدليل، وأوضح ىذا الدفهوـ بقولو

يطلق على إقامة الدليل مطلقا من نص أو إبصاع أو 
 . ، وىذا ىو الدطلوب بيانو في ىذا البحث5غتَه

 

 استدلال المالكية بالكتاب 
لا خلاؼ بتُ الدسلمتُ أف كتاب ا﵁ ىو 
أصل الأصوؿ، فالحكم ﵁ عز وجل وأمر في كتابو 
بطاعة أمره واتباع ما جاء بو رسولو الأمتُ، ودليل 

وىذا . القرآف عند أىل علم الكلاـ وغتَىم إعجازه
الإعجاز مازاؿ مستمرا في أحكاـ شريعتو وبلاغتو 
الأصيلة وإخباره بالدغيبات ومسايرة معانيو لكل ما 

. استجد من العلوـ الإنسانية
ومن الطبيعي أف يولي الإماـ مالك والدالكيوف 
من بعده عنايتهم الأولى لجميع الأحكاـ الدنصوصة في 

القرآف الكرنً، فلقد كاف رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو 
وسلم يقضي بالكتاب وبدا أوحي ا﵁ إليو بو من 

حكمة واتبع أصحابو سنتو، وسلك الأئمة بعدىم 
نفس السبيل ويقاؿ إنو لا أحد أنزع إلى كتاب ا﵁  

 .6من الإماـ مالك ربضو ا﵁ وأتباعو من بعده 

نص الكتاب 
أما نص الكتاب الذي ىو الدليل الأوؿ من 
أدلة الكتاب مركب إضافي لػتاج إلى بياف كل واحد 

لفظ مفيد : من جزئيو، فالنص عند الأصوليتُ ىو
لدعتٌ لا لػتمل ذلك اللفظ غتَه، وذلك كزيد في قولك 

جاء زيد، فانو مفيد الذات الدشخصة من غتَ 
ويقابلو الظاىر وىو ما احتمل معتٌ غتَ . احتماؿ

: الدعتٌ الدراد منو، احتمالا مرجوحا كالأسد حتُ نقوؿ
.  رأيت اليوـ أسدا

ومثاؿ النص في الكتاب العزيز قولو تعالى في 
فصياـ ثلاثة أياـ : صياـ الدتمتع الذي لم لغد ىديا

فقولو . 7في الحج وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة
 نص في أف الدتمتع الذي تلك عشرة كاملة : تعالى
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لم لغد ىديا أف يصوـ ثلاثة أياـ في الحج وسبعة أياـ 
. 8بعد الرجوع، فتلك عشرة كاملة

وىو . فالدراد بو القرآف العظيم: وأما الكتاب
يطلق على كل كتابة ومكتوب، والقرآف في : في اللغة

اللغة مصدر بدعتٌ القراءة غلب في العرؼ العاـ على 
المجموع الدعتُ من كلاـ ا﵁ سبحنو، وأما في 

الاصطلاح فهو الكلاـ الدنزؿ على الرسوؿ سيدنا 
لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم الدكتوب في الدصاحف 

" الدنزؿ"الدنقوؿ إلينا نقلا متواترا، فخرج بقولو 
الأحاديث القدسية والأحاديث النبوية وغتَىا، 

خروجها من الحد أف ألفاظها لم تنزؿ، وإلظا نزلت 
معانيها، والنبي صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم عبر عنها 

على الرسوؿ الدكتوب في "بلفظو، وخرج بقيد 
التوراة والإلصيل وسائر الكتب،  وخرج " الدصاحف 

. 9القراءة الشاذة" الدنقوؿ إلينا نقلا متواتر " بقولو 

العموم 
والعموـ يقع تارة في كلاـ العرب بدعتٌ 

التناوؿ، وإفادة اللفظ للشيء، وىذا وسيلتو الوضع، 
فالذي يوصف بو على الحقيقة ىو اللفظ، وتارة يقع 

كوف الشيء إذا حصل في العقل لم : بدعتٌ الكلية وىي
لؽنع تصوره من وقوع الشركة فيو، والدوصوؼ بهذا ىو 
الدعتٌ، وتارة يقع بدعتٌ الشموؿ الذي يتصل بو اللفظ 

و إلا لخرج . والدعتٌ بصيعا، والدراد بالعموـ ىنا الأوؿ
اسم الجمع، لأف آحاده أجزاء لعدـ صدقو على كل 
واحد،كيف ولولا اعتبار الوضع في العموـ لدا أفادتو 

ولدا كاف . النكرة الدنفية، إذ معناىا واحد لا بعينو
البحث ىاىنا عن العاـ الذي ىو من الألفاظ وجب 

التناوؿ أفاده العلامة الشربيتٍ : أف يكوف العموـ معناه

لفظ : على لزلى بصع الجوامع، إذا تقرر ىذا فالعاـ ىو
 . يستغرؽ بصيع الدعاني الصالحة لو دفعة من غتَ حصر

:  ثم إف العاـ ينقسم إلى ثلاثة أقساـ
العاـ الباقي على عمومو، قاؿ القاضي : الأوؿ

ومثالو عزيز ، إذ ما من عاـ إلا : جلاؿ الدين البلقيتٍ
 يأيها الناس : ويتخيل فيو التخصيص فقولو تعالى

حرمت قد لؼص منو غتَ الدكلف 10اتقوا ربكم 
 خص منو حالة الاضطرار، ومنو 11عليكم الديتة

. السمك والجراد ، وحرـ الربا وخص منو العرايا
العاـ الدراد بو الخصوص وىو اللفظ : الثاني

الدستعمل في بعض أفراده، فليس عمومو مرادا لا 
تناولا، ولا حكما، بل ىو كلي من حيث أف لو أفرادا 

بحسب الأصل لكن استعمل في بعض من تلك 
:  الأفراد، ومن أمثلتو قولو تعالى

12الذين قاؿ لذم الناس إف الناس قد بصعوا لكم 
والقائل واحد، وىو نعيم بن مسعود الأسجعي، وقد 
أسلم رضي ا﵁ تعالى عنو، أو أعرابي من خزاعة، قيل 
ذلك لقيامو مقاـ كثتَ في تثبيطو الدؤمنتُ عن ملاقاة 

" الناس"أبي سفياف رضي ا﵁ تعالى عنو، وىو الدراد بػ
 أي 13أـ لػسدوف الناس: الثاني، ومنها قولو تعالى

رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ عليو وسلم لجمعو ما في الناس من 
.  الخصاؿ الحميدة
اللفظ : العاـ الدخصوص وىو: والثالث

الدستعمل في كل الأفراد، لكن عمومو مراد تناولا لا 
حكما، لأف بعض الأفراد لا يشملها الحكم نظرا 

للمخصص، ومن أمثلتو قولو تعالى فاقتلوا الدشركتُ 
والدطلقات : خص منو أىل الذمة، وقولو تعالى

 فالدطلقات عاـ في 14يتًبصن بأنفسهن ثلاث قروء
: الحوامل وغتَىن، خص منو الحوامل بقولو تعالى
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15وأولات الأبضاؿ أجلهن أف يضعن بضلهن ،
وبهذا تبتُ الفرؽ بتُ العاـ الدخصوص والعاـ الذي 

أريد بو الخصوص وىو للمتأخرين كتاج الدين السبكي 
بأف العاـ الدراد بو : ووالده، وفرقوا أيضا بينهما

. 16الخصوص لراز قطعا لاستعمالو في غتَ ما وضع لو
إنو حقيقة، : فقيل: وأما العاـ الدخصوص فاختلفوا فيو

وعزاه تاج الدين السبكي للفقهاء واختاره كوالده كما 
في بصع الجوامع، لأف تناوؿ اللفظ للبعض الباقي في 
التخصيص كتناولو لو بلا بزصيص، وذلك التناوؿ 
حقيقي اتفاقا، فليكن ىذا التناوؿ حقيقيا أيضا، 

. 17إنو لراز وىو مذىب الأكثر: وقيل
ولغوز التمسك بالعاـ في حياة النبي صلى ا﵁ 
عليو وسلم  قبل البحث عن الدخصص، منها ما رواه 

الذين الشيخاف والتًمذي عن ابن مسعود أنو لدا نزؿ 
 شق ذلك على 18آمنوا ولم يلبسوا إلؽانهم بظلم

أينا لم يلبس إلؽانو بظلم؟ فقاؿ : الصحابة، فقالوا
إنو ليس بذلك، ألا تسمع إلى : صلى ا﵁ عليو وسلم

 فإف 19إف الشرؾ لظلم عظيم: قوؿ لقماف لابنو
" الذين آمنوا"الصحابة أدخلوا أنفسهم في عموـ 

وأدخلوا كل ظلم في العاـ الدستفاد من التعبتَ بالنكرة 
قبل بحثهم عن " بظلم"في سياؽ النفي وىو قولو 

ثم بتُ لذم أنو من العاـ الذي أريد بو . الدخصص
ىذه . الخاص وىو الشرؾ الذي كاف أعلى أنواع الظلم

من أمثلة العمل بالعاـ قبل البحث عن الدخصص في 
ما رواه : حياتو، أما بعد وفاتو فلو أمثلة أيضا منها

مسلم عن ابن عمر رضي ا﵁ تعالى عنهما أف النبي 
اقتلوا الحيات، وذات :" صلى ا﵁ عليو وسلم قاؿ

الطفيتتُ، والأبتً فإنهما يسقطاف الحبل ويلتمساف 
، قاؿ وكاف ابن عمر يقتل كل حية وجدىا، "البصر

فأبصره أبو لبابة وزيد بن الخطاب وىو يطارد حية 
. فقاؿ إنو نهى عن ذوات البيوت 

وأنو قد وقع في صحة الاحتجاج بالعاـ بعد 
التخصيص خلاؼ، فذكر القرافي في التنقيح وشرحو 

.  20أنو حجة عند أكثر العلماء، وأنو  ىو الصحيح

مفهوم  المخالفة 
ويسميو الأصوليوف بتنبيو الخطاب ودليل 
الخطاب ولحن الخطاب، أي معناه أف الدفهوـ من 
حيث ىو الدعتٌ الذي دؿ عليو اللفظ في غتَ لزل 

النطق عكس الدنطوؽ، إذ لعا متقابلاف وينقسم 
: الدفهوـ إلى قسمتُ

مفهوـ الدوافقة، ويسمى تنبيو الخطاب : الأوؿ
إعطاء ما ثبت للفظ من : وفحوى الخطاب وىو

الحكم الدنطوؽ بو للمسكوت عنو بطريق الأولى، كاف 
:  أو موجبا كقولو تعالى21الحكم الدنطوؽ بو منفيا

22فلا تقل لذما أؼ فالنهي عن التأفيف منطوؽ 
بو، وعن الضرب مفهوـ موافق للتأفيف من باب أولى 
بجامع الإذاية في كل، إذ ىي أشد في الضرب، وكقولو 

ومن أىل الكتاب من إف تأمنو بقنطار يؤده تعالى 
فإنو يقتضي ثبوت الأمانة في الدرىم من . 23إليك

. باب أولى
إثبات : مفهوـ الدخالفة وىو: القسم الثاني

 .نقيض الحكم الدنطوؽ بو للمسكوت عنو
الظرؼ زمانا : ولدفهوـ الدخالفة أنواع منها

 الحج اشهر معلومات :كقولو تعالى: كاف، أو مكانا
24 َمفهومو أف الإحراـ في غتَ تلك الأشهر غت 

فاجلدوىم بشانتُ : مشروع، ومنها العدد كقولو تعالى
فمفهومو أنو لا لغوز ضربهم أكثر من . 25جلدة

 وإف كن :كقولو تعالى: ومنها الشرط. ذلك ولا أقل
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، فمفهومو ىو انتفاء 26أولات بضل فانفقوا عليهن
الدشروط الذي ىو الإنفاؽ عند انتفاء الشرط الذي 
ىو الحمل، أي فغتَ أولات الحمل لا لغب الإنفاؽ 

فاف طلقها فلا : ومنها الغاية، كقولو تعالى. عليهن
 أي فإذا 27برل لو من بعد حتى تنكح زوج غتَه

ومنها . نكحتو حلت للأوؿ بشرط الدعروؼ في الفروع
 فغتَه 28 ألظا إلذكم إلو واحد: الحصر، كقولو تعالى

 أي لا 29 إياؾ نعبد : ليس بإلو، كقولو تعالى
ومنها الصفة، قاؿ العلامة ا﵀لي نقلا . نعبد إلا إياؾ

عن السبكي في منع الدوانع، وليس الدراد بها النعت 
الدصطلح عليو عند النحويتُ، بل الدراد بها ما يعم 

، 30ذلك لضو ﴿إف جاءكم فاسق بنباء فتبينوا﴾
فمفهومو أف غتَ الفاسق لا لغب التبتُ في خبره، 

 . 31فيجب قبوؿ خبر الواحد العدؿ

 المفهوم الأولى
وىو قسم من مفهوـ الدوافقة ومندرج  فيو، 

فالدفهوـ إما مساو لحكم الدنطوؽ أو أولي منو، وليس 
لذم مفهوـ أدوف  لدا ذكره  العلامة الشربيتٍ نقلا عما 

: ذكره في التوضيح من أف الدلالة على الدفهوـ ىي
الدلالة على الحكم في شيء لدعتٌ فيو يفهم كل ما 

يعرؼ اللغة، أي وضع ذلك اللفظ لدعناه أف الحكم في 
الدنطوؽ لأجلو، فالثابت بالدفهوـ مثل الثابت بالدنطوؽ 

في كونو قطعيا مستندا إلى النظم لاستناده إلى الدعتٌ 
الدفهوـ من النظم لغة، فهو فوؽ الثابت بالقياس، لأف 
الدعتٌ الذي يفهم أف الحكم في الدنطوؽ لأجلو يدرؾ 

في القياس بالرأي والاجتهاد، وفي الدفهوـ باللغة 
قاؿ الشربيتٍ ويفهم منو أنو لا . الدوضوعة لإفادة الدعاني

يتأتى أف يكوف ذلك الدعتٌ في الدنطوؽ قطعيا وفي 
واختلف الأصوليوف . 32الدفهوـ ظنيا، حتى يكوف أدوف

في دلالة مفهوـ الدوافقة ىل ىي قياسية أـ لفظية؟ 
لرازية أو حقيقة عرفية؟ على ثلاثة أقواؿ ذكرىا 

قاؿ الشافعي وإماـ : السبكي في بصع جوامعو فقاؿ
الحرمتُ والرازي دلالتو قياسية أي بطريق  القياس 

الجلي، وىو ما قطع فيو بنفي الفارؽ ولو كاف نفيو 
دلالتو لفظية أي مستندة للفظ، ولا : مظنونا، وقيل

مدخل للقياس فيها لفهمو أي مفهوـ الدوافقة من غتَ 
ثم . اعتبار، قاؿ الأسفراييتٍ وىو الصحيح من الدذىب
: اختلف القائلوف بأنها لفظية، فقاؿ الغزالي والآمدي

فهمت من السياؽ والقرائن، أي لا من لررد اللفظ، 
فلولا دلالتهما في آية الوالدين على أف الدطلوب 

تعظيمهما ما فهم من الآية منع الضرب  من منع 
التأفيف؛ إذ  قد يقوؿ ذو الغرض الصحيح لعبده لا 

تشتم فلانا ولكن اضربو، والدلالة عليو حينئذ لرازية، 
والعلاقة إطلاؽ الأخص الذي ىو منع التأفيف، 

والأكل في آيتي الوالدين واليتيم على الأعم، وىو الدنع 
اللفظ لذا أي : وقيل. من الإيذاء والدنع من الإتلاؼ

للدلالة على الدعتٌ الأعم عرفا عوضا عن الدلالة على 
الأخص لغة، فتحرنً ضرب الوالدين، وبررنً إحراؽ  

ماؿ اليتيم على ىذين القولتُ من منطوؽ الآيتتُ، وإف 
واختلفوا أيضا على . 33كانا بقرينة على الأوؿ منهما

 ولا تقل لذما  :دلالة بررنً الضرب من قولو تعالى
 قطعية أو ظنية؟ واحتج من قاؿ بأنها ظنية أؼ 

أف الدلك مثلا قد يأمر الدعلم : بصورة في الخارج وىي
، ويأمره "أؼ"بضرب ولده للتعليم، وينهاه عن قولو لو 

بقتل ملك، وينهاه عن ضربو ،أما مفهوـ الدوافقة لػتج 
 .بو اتفاقا
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التنبيه  على  العلة 
أف يقرف : ويعرؼ أيضا بدلالة الإلؽاء وىو

الوصف بحكم لو لم يكن الوصف علة لذلك الحكم 
عابو الفطن بدقاصد الكلاـ؛ لأنو لا يليق بالفصاحة، 

 كنتم ختَ أمة أخرجت للناس :وذلك كقولو تعالى
 فقد اقتًف 34تأمروف بالدعروؼ وتنهوف عن الدنكر

الوصف، وىو أمرىم بالدعروؼ، ونهيهم عن الدنكر 
بالحكم وىو الختَية، فالوصف ىنا إف لم يكن علة 

. الفطن بدقاصد الكلاـ للحكم عليهم بالختَية عابو
: وأنها تتنوع إلى بطسة أنواع

ترتيب الحكم على الوصف، : النوع الأول
وذلك بأف يذكر حكم و وصف وتدخل الفاء على 
الثاني منهما، مثاؿ ما إذا دخلت الفاء على الوصف 
قولو صلى ا﵁ عليو وسلم في ا﵀رـ الذي وقصتو ناقتو 

لا بسسوه طيبا فإنو يبعث يوـ "وفي رواية " لا تقربوه"
، ومثاؿ ما إذا دخلت على الحكم "القيامة ملبيا

 والسارؽ والسارقة فاقطعوا أيديهما35 .
أف لػكم الشارع على شخص : النوع الثاني

: بجكم عقب علمو بصفة صدرت منو كقوؿ الأعرابي
فقاؿ لو " واقعت أىلي في نهار رمضاف يا رسوؿ ا﵁"

، فإنو يدؿ على أف "اعتق رقبة"عليو الصلاة والسلاـ 
الجماع علة في الأعتاؽ، و إلا كاف اقتًانو بو لسلا 
بالفصاحة لخلو السؤاؿ عن الجواب وذلك بعيد، 

فكأنو قاؿ صلى ا﵁ تعالى : فيقدر السؤاؿ في الجواب
عليو وسلم واقعت فاعتق، فالعلة مقدرة، والحكم 

. ملفوظ بو
 أف يذكر الشارع وصفا لو لم :النوع الثالث

يؤثر في الحكم أي لو لم يكن علة فيو لم يكن ذكره 
مفيدا، سواء كاف ذكره دافعا لسؤاؿ، أو رده من توىم 

الاشتًاؾ بتُ صورتتُ، كما روى أنو عليو الصلاة 
والسلاـ امتنع من الدخوؿ على قوـ عندىم كلب، 

فقيل لو إنك دخلت على قوـ عندىم ىرة، فقاؿ عليو 
إنها ليست لصسة، إنها من الطوافتُ "الصلاة والسلاـ 

فلو لم يكن طوافها علة لعدـ " عليكم والطوافات
النجاسة كاف ذكره ىنا عبثا، أو لم يكن ذكره دافعا 

لسؤاؿ، أو رده من توىم الاشتًاؾ، كما إذا ذكر 
الشارع وصفا في لزل الحكم فلو لم يكن ذلك 

. الوصف علة لم لػتج إلى ذكره
 أف يفرؽ الشارع في الحكم بتُ :النوع الرابع

شيئتُ بذكر وصف لأحدلعا، فيعلم أف ذلك الوصف 
علة لذلك الحكم، و إلا لم يكن لتخصيصو بالذكر 

فائدة، سواء كاف ذلك الآخر الذي ىو قسيم 
.  الدوصوؼ مذكورا معو، أو لا

 النهي عن فعل يكوف مانعا :النوع الخامس
فاسعوا إلى ذكر : لدا تقدـ وجوبو علينا كقولو تعالى

 فإنو تعالى لدا أوجب علينا 36ا﵁، وذروا البيع 
السعي، ونهانا عن البيع، علمنا أف العلة فيو تفويت 

 في شرح 37ىذا ما ذكره العلامة الأسنوي. الواجب
. الدنهاج مع زيادة وتصرؼ

  استدلال المالكية بالسنة
نص السنة 

وقد تقدـ معتٌ النص في الدبحث السابق من 
أدلة الكتاب فلا فائدة في إعادتو تفاديا من التكرار إلا 

: بذكر مباحث لم تذكر زيادة في الفائدة، والسنة لغة
الطريقة لزمودة كانت أـ لا، من بشة قاؿ صلى ا﵁ 

من سن في الإسلاـ سنة حسنة لو :" تعالى عليو وسلم
أجرىا وأجر من عمل بها من بعده من غتَ أف ينقص 
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من أجورىم شيء، ومن سن سنة سيئة كاف عليو 
وزرىا ووزر من عمل بها من غتَ أف ينقص من أوزارىم 

ىي ما : وفي اصطلاح الأصوليتُ. رواه مسلم" شيء
يضاؼ إلى النبي صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم من صفة 

ومن قوؿ وفعل، . ككونو ليس بالطويل ولا بالقصتَ
والدراد بالقوؿ كما ذكره اللؤلؤ الدنظوـ نقلا عن ا﵀لي 

لفظ النبي صلى ا﵁ تعالى عليو : في شرح الورقات
وسلم الذي قالو بقصد إفادة غتَه، بخلاؼ ما ليس 

كذلك كعقد النكاح والبيع والشراء، والذكر فإنها من 
ومن الفعل الإشارة كإشارتو صلى ا﵁ . قبيل الأفعاؿ

تعالى عليو وسلم لكعب بن مالك أف يضع الشطر 
من دين لو على ابن أبي حدرد، ومنو أيضا الذم إذ ىو 
فعل نفس، كالكف عن الإنكار، فإذا ىم بفعل وعاقو 

. عنو عائق كاف مطلوبا شرعا؛ لأنو لا يهم إلا بحق
بهمو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم " ومثل البناني للهم 

بجعل أسفل الرداء أعلاه في الاستسقاء، فثقل عليو 
فتًكو، كما رواه أبو داود، وقد استدؿ بو أصحاب 

 وتقريره صلى ا﵁ 38"الشافعي على استحباب ذلك
تعالى عليو وسلم داخل  في الأفعاؿ؛ لأف  التقرير كف 

ومعتٌ التقرير أف . عن التًؾ وىو فعل على الصحيح
يعلم أف أحدا فعل شيئا ولم ينكره عليو، أو فعل 

بحضرتو  كأكل سيدنا خالد بن الوليد الضب بحضرتو 
ثم إف الحد الدذكور للسنة . صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم

. ىو حد للخبر فهما متًادفاف كالحديث

العموم 
ذىب ا﵀ققوؽ أف للعاـ صيغا بزصو في 

كل، وبصيع، : لساف العرب وىي لضو العشرين، منها
والذي، والتي، ومتى، وأين، وحيثما، وأي، وما، 

، أو بالإضافة، والنكرة في سياؽ النفي، "الػ"والدعرؼ بػ 

. والنكرة الدلازمة للنفي، والفعل الواقع في سياؽ النفي
، ولابد من إضافتها " كل"أما  فهي أقوى صيغ العموـ

وذكر ابن ىاشم في . للفظ حتى لػصل العموـ فيو
إذا وقعت في حيز النفي كاف النفي " كل"الدغتٍ أف 

موجها إلى الشموؿ خاصة، وأفاد بدفهومو ثبوت الفعل 
وإف . لم أجد كل الدراىم: لبعض الأفراد،كقوؿ فلاف

كاف النفي في حيزىا اقتضت السلب عن كل فرد، 
" كل ذلك لم يكن"لضو قولو صلى ا﵁ عليو وسلم 

جوابا لذي اليدين، لدا قاؿ لو أقصرت الصلاة أـ 
و ىذا معتٌ قوؿ القرافي . 39نسيت يا رسوؿ ا﵁؟

، لضو ليس  سلب الحكم عن العموـ لا يقتضي العموـ
فلعموـ العالم، " الذي"وأما . 40كل بيع حلالا

فلعموـ الدؤنث، " التي"وأما . وكذلك تثنيتو، وبصعو
﴿واللذاف يأتيانها  :وكذلك تثنيتها وبصعها لقولو تعالى

، ﴿إف الذين سبقت لذم منا 41منكم فآذولعا﴾
، ﴿واللاتي بزافوف 42الحستٌ أولئك عنها مبعدوف﴾

، 44، ﴿واللائي يئسن من ا﵀يض ﴾43نشوزىن ﴾
فهي للعموـ في الزماف الدبهم، شرطية كانت " متى"وأما 

متى زالت : أو استفهامية، فلا يصح  أف نقوؿ
وىذا : قاؿ الأسنوي في شرح الدنهاج. الشمس فآتتٍ

، ولم أر ىذا 45القيد أعتٍ الزماف الدبهم لابن الحاجب
فهما " حيثما"و" أين"في الكتب الدعتمدة، وأما 
وأما . بالاستفهاـ" أين"للمكاف شرطتتُ، وتزيد 

مكانية حيثما تستقم يقدر لك ا﵁ لصاحا في غابر 
أنها اعتبارية بأف الأحواؿ قد : الأزماف، وفي نشر البنود

.  46تعد أمكنة
فإنها تعم الذكور، والإناث، " من"وأما 

والأحرار، والعبيد، وىي لستصة غالبا بدن يعلم، عكس 
شرطية، أو استفهامية، أو " من"سواء كانت " ما"
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موصولة، إلا أنها إف كانت موصولة فعمومها ليس 
بالوضع، بل بالوصف الدعنوي الذي ىو مضموف 

الصلة، لأف الدوصوؿ مع الصلة في حكم اسم 
فهي عامة فيما تضاؼ إليو من " أي"موصوؼ، وأما 

الأشخاص والأزمنة والأمكنة، وينبغي أف تقيد بدا 
سوى الصفة لضو مررت برجل، أي رجل، وكذا الحاؿ 

. لضو مررت بزيد أي رجل فلا عموـ فيهما
فيفيد " ، أو بالإضافة"الػ"الدعرؼ بػ "وأما 

العموـ سواء كاف مفردا، أو تثنية أو بصعا، ما لم 
فإف برقق صرؼ إليو اتفاقا؛ لانتفاء . يتحقق عهد

: صيغة العموـ حينئذ، قاؿ حلولو في الضياء اللامع
وقد احتج مالك ربضو ا﵁ تعالى على من قاؿ إف "

 الاعتكاؼ لا يكوف إلا في مسجد بُتٍ بقولو تعالى

47 :48وأنتم عاكفوف في الدسجد . ومن أمثلة
: " قولو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم" أؿ"الدعرؼ بػ 

قد أفلح : وقولو تعالى" العجماء جرحها جبار 
، ومن أمثلة الدعرؼ بالإضافة قولو صلى 49الدؤمنوف

السلاـ علينا وعلى :" ا﵁ عليو وسلم في قوؿ الدصلي
فإنو إذا قاؿ ذلك أصابت كل " عباد ا﵁ الصالحتُ 

. عبد صالح في السماوات والأرض، أو كما قاؿ
وأما النكرة في سياؽ النفي فتعم بشرط أف 

التي لنفي الجنس، أو " لا" تكوف النكرة مبنية مع
زيدت من قبل الاسم الدنكر، أو كانت النكرة ملازمة 

. ىذا مذىب القرافي. للنفي
وإف دلالة النكرة في سياؽ النفي على العموـ 

قسماف كما في التًياؽ النافع نص وظاىر، فالنص 
" العاملة عمل إف،أو جرت بػ" لا"فيما إذا وقعت بعد 

والظاىر ىو ماعدا ذلك، لضو . الزائدة كما تقدـ"  من
ما في الدار رجل فيحتمل نفي الواحد احتماؿ 

ما في الدار رجل بل : مرجوحا لصحة أف يقاؿ
 ويلحق بالنكرة الدذكورة في 50.رجلاف، أو بل رجاؿ

دلالتها على العموـ النكرة في سياؽ الشرط، فإنها تعم 
من يأتتٍ  بداؿ أكرمو، فلا : إذا كاف الشرط عاما لضو

لؼتص بداؿ دوف ماؿ، و إلا فلا عموـ لذا على 
وكذلك النكرة الدثبتة في سياؽ الامتناف تعم، . الأصح

. 51وأنزلنا من السماء ماء طهورا: كقولو تعالى
وأما الفعل الدتعدي الواقع في سياؽ النفي إذا 
كاف غتَ مقيد بشيء فذكر في الضياء اللامع أف فيو 

أنو لا عموـ لو : والثاني. أحدلعا أنو يعم: مذىبتُ
وا﵁ لا أكلت، أردت مأكولا : فعلى الأوؿ لو قاؿ في

. خاصا قبل منو، وبو قاؿ الإماـ الشافعي ربضو ا﵁
. قاؿ القرافي وىو ظاىر مذىبنا، واختاره ابن الحاجب

لم يقبل منو، وبو قاؿ الإماـ أبو حنيفة : وعلى الثاني
 . 52ربضو ا﵁ تعالى ورجحو

واتفقوا على العموـ وقبوؿ التخصيص بالنية 
وا﵁ لا أكلت أكلا، ونوى بو : إذا ذكر الدصدر لضو

شيئا معنيا، فلا خلاؼ بتُ الحنفية وغتَىم أنو لا 
وأما الاستدلاؿ : " لػنث بغتَه، و في شرح التنقيح

لا : أصحابنا الدالكية عليهم بالدصدر إذا نطق بو لضو
أكلت أكلا فإلزاـ ظاىر؛ لأف النحاة اتفقوا على أف 

ذكر الدصدر بعد الأفعاؿ إلظا ىو تأكيد للفعل،  
والتأكيد للفعل لا ينشئ حكما، بل ما ىو ثابت معو 
ثابت قبلو، فإذا صح اعتبار النية معو وجب اعتبارىا 

. 53"، فهذا كلاـ حق...قبلو
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مفهوم المخالفة 
والدقرر عبد الدالكية أنو حجة عند مالك ربضو 
ا﵁ تعالى وأصحابو، وخالف بعض الدالكية في مفهوـ 
الشرط منو القاضي أبو بكر الباقلاني، وقد تقدمت 

أمثلتو في ضمن مبحث أنواع الكتاب، وأما من السنة 
إذا " فمثاؿ الظرؼ قولو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم 

دخل رمضاف فتحت أبواب السماء، وأغلقت فيو 
، ومثاؿ العدد قولو صلى ا﵁ تعالى عليو "أبواب جهنم 

إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسلو سبع "وسلم 
، فمفهوـ العدد أنو لا لغوز الاقتصار على أقل "مرات

منها، وعند الدالكية أف الغسل سبع مرات لزموؿ على 
الاستحباب، ولا يتعدد بولوغ كلب أو كلاب، ومثاؿ 

من ابتاع : "الشرط قولو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم
، فمفهومو أف من وىب "طعاما فلا يبعو حتى يستوفيو

لو طعاـ لغوز لو بيعو قبل استيفائو كما ىو عبد 
: الدالكية، ومثاؿ الغاية قولو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم

الصبي حتى يبلغ، والمجنوف حتى : رفع القلم عن ثلاثة" 
فمفهوـ الغاية أف الصبي " يفيق والنائم حتى يستيقظ

إذا بلغ، والمجنوف إذا أفاؽ، والنائم إذا استيقظ لا يرفع 
عنهم القلم الذي ىو عبارة عن الخطاب التكليفي، بل 

يتعلق بهم، ومثاؿ الحصر قولو صلى ا﵁ تعالى عليو 
أي وضوء " إف ا﵁ لا يقبل صلاة بغتَ طهور: "وسلم

أو غسل، أو بدلذما للعاجز عنهما، فمفهوـ الحصر 
أف الصلاة الواقعة بطهور مقبولة، ومثاؿ الصفة قولو 

، "في الغنم السائمة الزكاة: "صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم
فمفهوـ الصفة أف الدعلوفة لا بذب فيها، أما عند 

الدالكية وجوب الزكاة، وذكر السائمة في الحديث نظرا 
ىذا والقائل بدفهوـ الدخالفة احتج بحجج . للغالب

نقلية وعقلية أوردىا الآمدي في الإحكاـ، فمن النقلية 

أف الصحابة رضي ا﵁ تعالى عنهم اتفقوا على أف قولو 
إذا التقى الختاناف فقد : "صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم

ناسخ لدفهوـ قولو صلى ا﵁ تعالى عليو " وجب الغسل
، ولولا أف قولو الداء من الداء "الداء من الداء: "وسلم

يدؿ على نفي الغسل من غتَ إنزاؿ، لدا كاف نسخا 
لو، ومن العقلية أنو لو كاف حكم السائمة والدعلوفة 
سواء في وجوب الزكاة لدا كاف لتخصيص السائمة 

بالذكر فائدة، بل كاف ملغيا بذكر ما يوىم نفي الزكاة 
في الدعلوفة، ومقصرا في البياف مع دعوى الحاجة إليو، 
وذلك على خلاؼ الأصل؛ وحيث امتنع ذلك دؿ 
على أف فائدة التخصيص بذكر السائمة نفي الزكاة 

أف :  وحكى حلولو في شرح التنقيح54عن الدعلوفة،
القائلتُ بحجية الدفهوـ اختلفوا في مأخذىم على 

اللغة، قاؿ القرافي وىو الدشهور، والنقل : أحدىا: أقواؿ
بذلك ثابت عند بعض أئمة اللغة، وادعى ابن 

الحاجب القطع بصحة قبوؿ الآحاد في ذلك، ولضوه 
الشرع والقائلوف بذلك بسسكوا : الثاني. للأبياري

بظواىر وأخبار واردة عن الصحابة في فهم آي، 
، كما فهم بعضهم ذلك  وأخبار تقتضي إعماؿ الدفهوـ

إلظا الداء من : "من قولو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم
الدعتٌ وىو النظر : الثالث" إلظا الربا في النسيئة"و " الداء

إلى فوائد التخصيص، وأنو لا فائدة إلا لسالفة 
 55.الدسكوت عنو للمنطوؽ بو وىو مأخذ الشافعي

المفهوم الأولى 
اتفاؽ أىل العلم : حكى الآمدي في الأحكاـ

على صحة الاحتجاج بو، إلا ما نقل عن داود 
إنو ليس بحجة، ودليل كونو حجة، : الظاىري أنو قاؿ

أف السيد إذا قاؿ لعبده لا تعطي زيدا حبة، ولا تقل 
، ولا تظلمو بذرة ولا تعبس في وجهو فإنو "أؼ"لو 
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يتبادر إلى الفهم من ذلك امتناع إعطاء ما فوؽ الحبة، 
وامتناع الشتم، والضرب، وامتناع الظلم بالدينار وما 
زاد، وامتناع أذيتو بدا فوؽ تعبيس من ىجر الكلاـ 

 ومن أمثلتو من السنة ما ثبت في صحيح 56وغتَه،
: مسلم أف رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم قاؿ

من نسي صلاة فليصلها إذا ذكرىا، لا كفارة لذا إلا " 
فالحديث ليس من دليل الخطاب : قاؿ الآبي". ذلك

بل من التنبيو بالأدنى على الأعلى، لأنو إذا قضى 
. 57الناسي مع عدـ الإثم فأحرى الدتعمد 

التنبيه  على  العلة 
فالحاصل عند الأصوليتُ أنو قد وقع خلاؼ 

في مناسبة الوصف الدومئ إليو في كوف علل الإلؽاء 
صحيحة فالدختار عند ابن الحاجب كما في لستصره 
الأصولي أنو يشتًط ذلك إف كاف التعليل فهم من 

الدناسبة، ومن أمثلتو من السنة قولو صلى ا﵁ تعالى 
، "لا يقضي القاضي وىو غضباف: "عليو وسلم

فتقييده الدنع من الحكم بحالة الغضب يدؿ على أنو 
وإف لم يفهم . علة لو، و إلا خلا ذكره عن الفائدة

التعليل من الدناسبة فلا يشتًط ذلك؛ لأف التعليل 
يفهم من غتَىا، وقد وجد فلا حاجة إليها، وذكر في 

أف مذىب الأكثر عدـ الاشتًاط، وىو : بصع الجوامع
مبتٍ كما في ا﵀لى على أف العلة بدعتٌ الدعرؼ، لا 

. 58بدعتٌ الباعث

استدلال المالكية بالإجماع 
اتفاؽ لرتهدي الأمة بعد وفاة : الإبصاع ىو

سيدنا لزمد صلى ا﵁ عليو وسلم، في عصر من 
وىو قريب من تعريف . الأعصار على أي أمر كاف

بأنو اتفاؽ أىل الحل والعقد من ىذه الأمة في : القراقي

" أىل الحل والعقد"، مراده بػ 59أي أمر من الأمور
والتعريف الأوؿ أخص في العبارة، وأفيد . المجتهدوف

قد لا يكونوا " أىل الحل والعقد"للمعتٌ الدقصود، فإف 
جنس، والدراد بو الاشتًاؾ في " الاتفاؽ"لرتهدين، فػ 

الاعتقاد أو القوؿ أو الفعل أو السكوت عند من رأى 
اتفاؽ العواـ؛ فإنو " لرتهدي الأمة"أنو إبصاع، واحتًز بػ

لا عبر باتفاقهم؛ واتفاؽ بعض المجتهدين وبإضافة 
لػتًز عن الاتفاؽ من المجتهدين " الأمة"إلى " لرتهدي"

من الأمم السالفة، فإنو وإف قيل أف إبصاعهم حجة 
كما ىو أحد الدذىبتُ للأصوليتُ، فليس الكلاـ إلا 

في الإبصاع الذي ىو حجة شرعية لغب العمل بها 
الآف، وذلك وإف وجب العمل بو فيما مضى على من 

مضى فقد انتسخ حكمو منذ بعث النبي صلى ا﵁ 
تعالى عليو وسلم، وىذا بناء على أف شرع من قبلنا 

ليس شرعا لنا، واحتًز بالاتفاؽ بعد وفاة النبي صلى 
ا﵁ تعالى عليو وسلم عن الاتفاؽ الذي في حياتو، فانو 

غتَ منعقد، لأنو إف كاف النبي صلى ا﵁ تعالى عليو 
وسلم معهم فالعبرة بقولو، ولغب عليهم إتباعو، وإف 

لم يكن معهم فلا عبرة بقولذم مع لسالفتو لذم، فلا يقع 
والدراد  بالعصر . الاحتجاج في زمانو إلا بأقوالو وأفعالو

عصر من كاف من أىل الاجتهاد في العصر الذي 
حدثت فيو الدسألة، ثم يصتَ ذلك حجة عليهم وعلى 

من بعدىم، لا ما  تولعو بعضهم من أف الدراد بصيع 
الأمة في بصيع الأعصار إلى يوـ القيامة؛ فإف ىذا توىم 

باطل، فظهر بهذا فائدة بزيادة ىذا القيد يعتٍ في 
عصر من الأعصار لأنو دفع ذلك التوىم، ولشن زاده 

 وأفاد أيضا أنو لا لؼتص 60السبكي في بصع الجوامع،
بعصر الصحابة، ومن لم يذكر ىذه الزيادة كالعلامة 

القرافي في حده السابق أجاب بأف الدقصود من 
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الإبصاع العمل، وإلظا يكوف إذا كاف في عصر، والدراد 
بالاجتهاد الدعتبر في الإبصاع ليس خصوص الاجتهاد 

 نبو عليو 61الفقهي، بل في كل شيء ما يناسبو،
الشربيتٍ في حواشيو، فالعبرة في مسائل الكلاـ مثلا 

بالدتكلمتُ وإف لم يكونوا لرتهدين في غتَ الكلاـ 
والدراد بالاتفاؽ على أي أمر كاف ما يتناوؿ في 

الشرعيات والعقليات والعرفيات واللغويات فهو حجة 
 .فيها

والدلاحظ أف الرأي الدالكية في الإبصاع بعد 
عهد الإماـ مالك قريب من  السنة التي قاؿ ابن رشد 
أنو لا يردىا إلا كافر، كما أنهم قالوا إف الإبصاع لابد 

.   62لو من مستند

استدلال المالكية بعمل أهل المدينة 
والدراد بأىل الددينة الصحابة والتابعوف فقط، 

 لكن ذكر صاحب 63كما نبو عليو في نيل السوؿ،
نشر البنود أخذا من استدلاؿ ابن الحاجب للقوؿ 

بأف إبصاع أىل الددينة من الصحابة والتابعتُ، حجة "
عند مالك بأنهم أعرؼ بالوحي، وبالدراد منو لدسكنهم 

أف الدراد بأىل الددينة الصحابة الذين . لزل الوحي
استوطنوا الددينة حياتو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم، 

وإف استوطنوا غتَىا بعده، والتابعوف الذين استوطنوىا 
مدة يطلعوف فيها على الوحي، والدراد منو بدخالطة 
أىلها الذين شاىدوا ذلك، وىذا يقتضي أف تابع 

التابعتُ الذين سكنوا الددينة زمن التابعتُ الدوصوفتُ بدا 
ذكر مدة يطلعوف فيو منهم على ما ذكر كذلك، لكنو 

خلاؼ تقييده بالصحابة والتابعتُ، قاؿ في الآيات 
البينات، اللهم إلا أف يكوف للغالب ولا يتقيد الحكم 
بالساكنتُ بخصوص بيوت الددينة، بل يشمل النازلتُ 

بالعوالي إذا كانوا يطلعوف على ما ذكر، ولذذا كاف 

العلماء مطلقا، وخصوصا أىل الحديث يرجحوف 
الأحاديث الحجازية على العراقية حتى يقوؿ بعض 

إذا جاوز الحديث الحرة انقطع لطاعو، : أىل الحديث
لأف في الددينة الدنورة مهبط الوحي فيكوف الضبط فيو 

أيسر وأكثر، وإذا بعدت الدشقة كثر الغلط 
 64.والتخليط

ومن الدعلوـ أف ىذا الدليل من أمهات 
مسائل مذىب مالك ربضو ا﵁ تعالى، وقد اشتهر أف 
عمل الددينة حجة عند مالك، فمنهم من يطلق ىذا 

العبارة، ومنهم من يقيدىا، ومنهم من يشنع على 
الدالكية ىذا الدليل، وىم إذا تكلموا فإلظا يتكلموف في 
غتَ موضع الخلاؼ، ولا بررير للمسألة، ومنهم من لم 
يتصور الدسألة ولا برققها، فإذا أردنا برقيق القوؿ في 

الدليل فهو ما ذكره أبو العباس الشهتَ بحلولو في شرح 
أف ما ينقل عن أىل الددينة إما نقل : التنقيح وغتَه

شرع من جهة النبي صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم من 
قوؿ أو فعل كالصاع، والدد، وأنو عليو الصلاة والسلاـ 
كاف يأخذ بو منهم الصدقة وزكاة الفطر، وكالأذاف و 

في " بسم ا﵁ الربضن الرحيم"الإقامة، وترؾ الجهر بػ
الصلاة، وكالأحباس، فنقلهم لذذه الأمور من قولو أو 

، "مسجده، ومنبره، ومدينتو" فعلو كنقلهم موضع قبره
وغتَ ذلك لشا علم ضرورة من أحوالو وستَه و صفة 
صلاتو من عدد ركعاتها وسجداتها وأشباه ىذا، أو 

نقل إقراره عليو الصلاة والسلاـ لدا شاىده منهم، ولم 
ينقل عنو إنكاره كنقل عهدة الرقيق وشبو ذلك، أو 
نقل تركو لأمور وأحكاـ لم يلزمهم إياىا مع شهرتها 

لديهم وظهورىا فيهم، كتًؾ أخذ الزكاة من الخضروات 
مع علمو عليو السلاـ بكونها عندىم كثتَة، فهذا النوع 

من إبصاعهم حجة قطعية يلزـ الدصتَ إليو، ويتًؾ ما 
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خالفو من خبر واحد أو قياس، فإف ىذا النقل لزقق 
معلوـ موجب للعلم القطعي فلا يتًؾ لدا توجبو غلبة 

الظنوف، وإلى ىذا رجع أبو يوسف وغتَه من الدخالفتُ 
 وىو الذي تكلم عليو مالك عند 65لدا ناظر مالكا،

أكثر شيوخنا و وافق عليو بصيع من الشافعية، وكذا 
نقوؿ تصور ذلك في غتَىم، لكن لا يوجد، فإف شرط 

نقل التواتر تساوي الطرفتُ ووسطو، وىذا موجود في 
أىل الددينة، فإف الذي يقبلو غتَىم آحاد والدتواتر 

. مقدـ
والنوع الثاني إبصاعهم على عمل من طريق 

وىذا النوع اختلف فيو : الاجتهاد والاستدلاؿ
الدالكية، فذىب معظمهم إلى أنو ليس بحجة ولا فيو 
ترجيح، وىو قوؿ كبراء البغداديتُ منهم ابن بكتَ، 
وأبو يعقوب الرازي، وأبو الحسن بن الدتناب، وأبو 

وأبو بكر .66العباس الطيالسي وأبو الفرج القاضي
: الأبهري وأبو التماـ وأبو الحسن بن القصار، قالوا

لأنهم بعض الأمة، والحجة إلظا ىي بدجموعها وىو 
، وأنكر ىؤلاء أف يكوف مالك ....قوؿ الدخالفتُ أبصع

يقوؿ ىذا، وأف يكوف مذىبو والأئمة أصحابو، وذىب 
.  بعضهم إلى أنو يرجح بو على اجتهاد غتَىم

وذىب آخروف إلى أنو حجة يقدـ على خبر 
الواحد، قاؿ القاضي عبد الوىاب وعليو يدؿ كلاـ 
. ابن الدعذؿ، وأبي مصعب، وقوؿ بصاعة من الدغاربة

قاؿ القاضي عياض وأما معارضتو لخبر الواحد فيما 
كاف إبصاعهم عليو من طريق النقل فهو مقدـ على 
الخبر من غتَ خلاؼ عندنا، ىذا ما يليق من كلامو 

على ىذا الدليل، ومراده بالنقل نقل أىل الددينة، سواء 
صرحوا بنقلو عنو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم، أو كاف 
لو حكم الرفع بأف كاف لا لراؿ للرأي فيو، وىذا من 

باب تقدنً الدتواتر على الآحاد، وأما إف كاف معارضتو 
لو من طريق الاجتهاد ففي أيهما يقدـ؟ فيو خلاؼ 

إنو ليس بحجة، لأنهم بعض : فقوؿ أكثر البغداديتُ
وذىب آخروف إلى أنو . الأمة، فيقدـ عليو خبر الواحد
ولزل ىذا الخلاؼ في . حجة فيقدـ على خبر الواحد

: خبر لا ندري ىل بلغ أىل الددينة، أو لا؟ والدختار
عدـ التمسك بالآحاد حينئذ؛ لأف الغالب عدـ خفاء 

الخبر عليهم؛ لقرب دارىم وزمانهم وكثرة بحثهم عن 
أما ما بلغهم ولم يعملوا بو فهو ساقط . أدلة الشريعة

قطعا، وما علم أنو لم يبلغهم فمقدـ على عملهم 
وما ذكره أبو بكر الصتَفي : قطعا، قاؿ القاضي عياض

وأبو حامد الغزالي وغتَلعا من الدخالفتُ، فتحريف لم 
: وعن الشافعي: ، قاؿ67يرو شيء منو عن مالك

ولضوه ذكر " عمل أىل الددينة أحب إلي من القياس 
في تقدنً عمل الددينة على القياس : الأبياري، قاؿ

نظر، وقد اختلف قوؿ مالك في ذلك فروي عنو أنو 
يقدـ القياس على عمل أىل الددينة الدخالف لو، 
وروي أيضا عنو أنو يقدـ العمل، وينبتٍ ىذا على 
الخلاؼ في جرياف القصاص في الأطراؼ بتُ الحر 
والعبد، والدشهور عن مالك عدـ جريانو، وبو قاؿ 

وعنو قوؿ آخر بجريانو وىو مقتضى . الفقهاء السبعة
القياس، لكن الدشهور تقدنً القياس فتحصل من ىذا 
أف عمل أىل الددينة حجة عند مالك ربضو ا﵁ تعالى 

.  فيما طريقو التوقيف ولا لراؿ للرأي فيو
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مطلقا، والدليل على حجيتو قولو : وقيل
إف الددينة لتنفي خبثها " صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم 

، والخطأ خبث فيجب "كما ينفي الكتَ خبث الحديد
نفيو عنهم، ولأف خلفهم ينقل عن سلفهم فيخرج 

.  الخبر عن حيز الظن والتخمتُ إلى حيز اليقتُ

استدلال المالكية بأقوال الصحابة 
والكلاـ على ىذا الدليل يقتضي تفصيلا وىو 

أف رأي الصحابي المجتهد حجة في غتَ حق الصحابة 
كالتابعي فمن بعده من المجتهدين، بدعتٌ أنو لغب عليو 
إتباعو ولا لغوز لو لسالفتو، لقولو صلى ا﵁ تعالى عليو 

، "أصحابي كالنجوـ بأيهم اقتديتم اىتديتم: "وسلم
إنو ليس بحجة : وىذا ىو الدشهور عن مالك وقيل

مطلقا، وىو مروي عن مالك أيضا كما ذكره في نشر 
وعزاه : " قاؿ في نشر البنود: البنود، وقيل بالتفصيل

وىو أنو حجة بشرط أف لا يعلم لو : الباجي لدالك
لسالف، لأنو حينئذ إبصاع، وإف خولف فليس بحجة، 

 وأما في حق 68.لأف القوؿ الآخر لسالف يناقضو
صحابي آخر لرتهد فليس رأيو بحجة بالاتفاؽ، قولا 
كاف أو فعلا، إماما كاف أو حاكما أو مفتيا، وكذا 

قوؿ الصحابي غتَ المجتهد ليس بحجة على الصحابي 
وغتَه بالاتفاؽ، فلا يعمل بدا جاء عنو إلا ما كاف 

رواية صرلػة، أو كالصرلػة بأف كاف لا لراؿ للاجتهاد 
.  فيو

وحيث كاف قوؿ الصحابي المجتهد حجة عند 
مالك في حق غتَه، فيجوز للعامي أف يقتدي بو عند 

برقق مذىب الصحابي في الدسألة، لأف مذاىب 
الصحابة لم تثبت حق الثبوت، لأنها نقلت فتاوى 
لرردة، فلعل لذا مقيدا أو لسصصا أو مكملا، لو 

انضبط كلاـ قائلو لظهر، بخلاؼ تقليد أحد الأئمة 

الأربعة لثقة بدذاىبهم لتدوينها، فالعامي مأمور بإتباع 
مذاىب الخلف لأجل ذلك، وإف كاف نظر الصحابة 

رضواف ا﵁ تعالى عليهم أعلى وأتم، لأنهم شاىدوا 
التنزيل، ووقفوا من أحوالو صلى ا﵁ تعالى عليو وسلم 
ومراده من كلامو على ما لم يقف عليو غتَىم، فكاف 
حاؿ التابعي ومن بعده بالنسبة إليهم كحاؿ العامي 
بالنسبة إلى المجتهد التابعي، ومن أمثلة ىذا الدليل ما 

ذكره القرافي في الفروؽ من مسألة ذات الوليتُ، وذات 
الرجعية، فإف الدرأة إذا جعلت أمرىا لوليتُ فزوجاىا من 

والدرأة تعلم . رجلتُ كفئتُ فالدعتبر أولذما إف عرؼ
بالطلاؽ دوف الرجعة فتتزوج، ثم تثبت رجعة الأوؿ، 

فإف دخل الزوج الثاني بها كاف أحق بها وألغيت 
الرجعة، فقد اعتمد ربضو ا﵁ تعالى على قضاء عمر 
رضي ا﵁ تعالى عنو في مسألة الوليتُ، وعلى قضاء 
معاوية بن أبي سفياف، وعبد ا﵁ بن الزبتَ في مسألة 

وإذا ثبت أف قوؿ . 69الرجعة، وأفتوا الدرأة بالدخوؿ
الصحابي حجة فهل لؼص بو عموـ الكتاب والسنة أـ 

لا ؟ ذكر الأسنوي في شرح الدنهاج حكاية عن 
الداوردي أف فيو خلافا لأصحاب الشافعي، وذكر في 

، واختار القرافي 70أنو لا لؼصصو: نشر البنود
الذي أعتقده : التخصيص، فقد قاؿ في شرح التنقيح

أف الراوي إذا كاف صحابيا شأنو الأخذ عن رسوؿ ا﵁ 
إنو إذا خالف مذىبو ما : صلى ا﵁ عليو وسلم، فيقاؿ

رواه يدؿ ذلك منو على أنو اطلع من رسوؿ ا﵁ صلى 
ا﵁ عليو وسلم على قرائن حالية تدؿ على بزصيص 

ذلك العاـ، وأنو عليو الصلاة والسلاـ أطلق العاـ 
لإرادة الخاص وحده، فلذلك كاف مذىبو لسالفا 

أما إذا كاف الراوي مالكا أو غتَه من الدتأخرين . لروايتو
الذين لم يشاىدوا رسوؿ ا﵁ صلى ا﵁ تعالى علو 
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وسلم فلا يتأتى ذلك فيو، ومذىبو ليس دليلا حتى 
لؼصص بو كلاـ صاحب الشرع، والتخصيص بغتَ 

مثاؿ ذلك حديث البخاري من . دليل لا لغوز إبصاعا
مع قولو إف " من بدؿ دينو فاقتلوه"رواية ابن عباس 

 .71"إف الدرتدة لا تقتل"ثبت عنو 
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 التعريف بالمؤلف 

- ىو عبد الدلك بن عبد الكرنً بن أمر الله

ىو عالم ومفسر ومؤرخ وأديب وكاتب وصحفي 

إسلبمي إندونيسي ، جمع بُ نفسو بتُ فصاحة 

بُ لستلف المجالات  اللسان، وحدة القلم والعلم الغزير

الإسلبمية والنشاطات الدعوية والتًبوية والاجتماعية 

الكثيفة، كان لو دور كبتَ بُ إرساء دعائم النهضة 

الفكرية والوعي الديتٍ لدى مسلمي إندونيسيا كما 

كانت لو اسهامات بارزة بُ تطوير حياتهم الثقافية 

والعلمية والدينية والتًبوية والاجتماعية  قبل عام 

 م  ولاسيما بعده، واشتهر ىذا العالم بتُ 1945

الذي لؽثل  (HAMKA) (حامكا)الناس بلقبو 

. اختصارا من اسمو

 ىـ، الدوافق 1326 من لزرم سنة 14 ولد بُ 

 م، بُ قرية سولصاوي باتانج    1908 فبراير 16

(Sungai Batang) ْنْجَاو ، بُ مركز مَانيِـْ

(Maninjau)(1)الغربية ، التابعة لمحافظة سومطرة ، 

                                                           
(1) Hamka, Haji abdul malik bin Abdul Karim bin 

Amrullah, Kenangan Hidup Hamka, Penerbit, 
Bulan Bintang,Jakarta, 1974, Cet, 3,Jilid 1, 
Hal,  7-9. 

ووالده عبد الكرنً أمر الله، أحد العلماء الدشهورين بُ 

. إندونيسيا

نشأ حامكا بُ أسرة ملتزمة بالدين وبُ بيئة 

لم تزل برافظ بقوة على صيغتها الإسلبمية لشتزجة 

بالعادات المحلية، وقد بدأ حامكا تعليمو الديتٍ بُ 

حيث تلقى قراءة القرآن والدبادئ للئسلبم على  البيت

يدي أبيو وأختو لأبيو، وبُ الثامنة من عمره التحق 

بددرسة القرية صباحا بينما يواصل درسو بُ الددرسة 

 م إلى 1918 ، بٍ أدخلو والده عام (2)الدينية مساء

العلماء –الددرسة التي أسسها مع بعض رفاقو 

 (سومطرة طوالب)الدشهورين بُ البلبد وىي مدرسة 

 Padang)الواقعة بُ مدينة باَدَانْج باَلْصَانج 

Panjang) وذلك رغبة منو بأن يكون ابنو عالدا ،

. (3)وفقيها بُ الدستقبل

 م استأذن حامكا والده 1924وبُ سنة 

للسفر إلى إقليم جاوى الوسطى التي تبعد أكثر من 

ألف وأربعمائة كيلومتً من قريتو، وتتلمذ ىناك على يد 

كبار القادة الاسلبميتُ والقوميتُ مثل الحاج عمر 
                                                                                       

 أهسالله، تي الكسين عثد تي الولك عثد الحاج حوكا،
 ،1974 خاكستا، تيٌتاًح، تْلاى :الٌاشس الحياج، ذكسياخ
 9-7 ص 1 ج ،3 الطثعح

 36ص 1 جالمرجع السابق  ((2
 62-61 ص 1 ج المرجع السابق  ((3
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 Umar Said Tjokro)سعيد تشوكرو أمينوتوا 

Aminoto)  أكبر – ( شركات إسلبم)زعيم حزب

وتلقى منو المحاضرات – حزب سياسي بُ ذلك الوقت 

زعيم - عن الاسلبم والاشتًاكية، بٍ الحاج فخر الدين

بُ لرال الدراسات الاسلبمية، بٍ – الجمعية المحمدية 

درس تاريخ لدنظمات الاسلبمية والعلوم الإدارية 

والتنظيمية من الحاج أحمد رشيد سُوْتاَنْ منصور، زوج 

أختو الذي يعمل كأحد دعاة الجمعية المحمدية 

 . (1)حينئذ

 والدراسة عاد حامكا ي وبعد عام من التلق

إلى بلدتو ليباشر لتوه لرال التبليغ وتدريب الشباب 

على الخطابة كما أنو أكثر من مطالعة الكتب الدينية 

والمجلبت الدينية الأخرى التي أىَلتو إلى أن  يكون عالدا 

، وىو بُ تلك الظروف لم يغفل (2)كبتَا بُ فيما بعد

متابعة الدستجدات العالدية بُ ذلك الزمن من خلبل 

الكتابة  بُ بعض الجرائد والمجلبت الدشهورة مثل 

– جريدة الذند الجديدة التي يديرىا الحاج أغوس سالم 

راية )وجريدة – أحد قادة حزب شركات اسلبم 

( نداء الأزىر)الصادرة بُ جاوة ولرلة  (الاسلبم
                                                           

 .82-75 ص 1 ج لوسخع الساتقا ((1
 104 ص 1 جالمرجع السابق   ((2

الصادرة بالقاىرة برت إدارة جمعية الطلبة الإندونيسيتُ 

وغتَىا، وبذلك فقد كان حامكا يتابع الأحداث 

الجسام التي دارت بُ العالم الاسلبمي بُ ذلك الزمن 

مثل انقلبب مصطفى كمال بُ تركيا وثورة السلطان 

باشا الأطرش بُ سوريا                و سعد زغلول 

.  (3)بدصر وغتَىا لشا وسَع آفاق علمو  وثقافتو

 م سافر حامكا إلى 1927 وبُ عام 

مكة الدكرمة لأداء فريضة الحج بٍ مكث فيها 

بضعة أشهر وشغل نفسو بالقراءة والاطلبع على 

بعض الكتب العربية والدينية التي ألفها عدد من 

أعلبم مصر، أمثال مصطفى لطفي الدنفلوطي و 

مصطفى صادق الرافعي و أحمد شوقي و لزمد 

حستُ ىيكل وغتَه، بُ مكتبة للشيخ حامد 

 . (4)الكردي   بُ مكة الدكرمة

 م انتقل حامكا وأسرتو إلى 1950وبُ عام 

جاكرتا وبعد عام عُتُ موظفا بُ وزارة الشؤون الدينية، 

كما قام أيضا بالتأليف والتدريس بصفتو أستاذا زائرا 

                                                           
 الكسين القسآى تفسيس في ّخِْدٍ حاهكا ،زآّ زّم هحود  ((3

 كليح في الدكتْزاٍ زسالح) الأشُس، كتاتَ في تإًدًّيسيا
   131 ص (م 1989 تالقاُسج، الأشُس خاهعح الديي أصْل

(4)    Hamka, Haji abdul malik bin Abdul Karim bin 
Amrullah, Kenangan Hidup Hamka, Hal,134-
135 
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بُ عدد من الجامعات مثل الجامعة الاسلبمية 

ة مسلمي إندونيسيا بددينة عالحكومية بجاكرتا وجام

 وأكادلؽية الصحافة و جامعة (Makasar)ماكاسار

إندونيسيا كلبلعا بجاكرتا، أما نشاطو السياسي فقد 

وجد طريقو بُ أول انتخاب عام بُ البلبد سنة 

 م بأن انتخب عضوا لمجلس الشعب عن 1955

  .(Al masyumi)الحزب الداشومي،  

 م سافر حامكا إلى 1958  وبُ عام 

باكستان للمشاركة بُ الندوة العالدية بُ مدينة لاىور 

وبعدىا قام بزيارة مصر تلبية لدعوة الحكومة الدصرية 

والأزىر الشريف لحضور الدؤتمر الاسلبمي الدنعقد بُ 

ذلك الوقت، وبُ ىذه الزيارة أيضا أصدر الأزىر 

الشريف قرارا من رئيس الجمهورية   و شيخ الأزىر 

بُ علوم الدين  (الأستاذ الفخرية)بدنح حامكا درجة 

، وذلك تقديرا لدوره وجهوده (1)والفلسفة الاسلبمية

بُ دفع الدسلمتُ إلى الأمام وكذلك بُ الدفاع عن 

                                                           
(1) Hamka, Haji abdul malik bin Abdul Karim bin 

Amrullah, Tafsir Al-Azhar, Penerbit: 
Panjimas, Jakarta, , 1982, Cet ke 3, Jilid 1, 
Hal,44-45 

 1982 خاكستا، تاًديواس، هكتثح ، الأشُس، تفسيس ،حاهكا،
 .45-44ص 1 ج الثالثح الطثعح

الاسلبم، بٍ حصل حامكا على مثل ىذه الشهادة 

.  م1974أيضا من الجامعة القومية الداليزية 

وبعد عودتو من مصر شغل حامكا إماما 

 (كيبايوران بارو)ورئيس لرلس الإدارة للجامع الكبتَ 

(Kebayoran baru)  المجاور لدنزلو بُ جاكرتا الجنوبية

الذي سماه فضيلة الإمام الأكبر الشيخ لزمود شلتوت 

 م بالجامع الكبتَ 1959بُ زيارتو لو بُ ديسمبر عام 

، وبُ ىذا الجامع نشط حامكا بإلقاء (الأزىر)

المحاضرات بُ تفستَ القرآن الكرنً بعد كل صلبة 

فجر، واستمرت ىذه الدروس لددة ست سنوات 

،  وقد كانت ىذه الدروس (2)( م1964- م1958)

الصباحية ىي نواة لصدور تفستَ الأزىر فيما بعد كما 

. سنبينو لاحقا

 م زجّ  بحامكا بُ 1964 يناير 27  وبُ 

السجن بأمر من الرئيس سوكارنو بعد أن 

اتهمو بتدبتَ الدؤامرة لاغتيال وزير الشؤون 

الدينية بُ ذلك الوقت ولزاولة الانقلبب 

على رئيس الجمهورية بالتعاون مع رئيس 

وزراء دولة ماليزيا، فكل ىذه التهم كانت 

                                                           
 .48ص 1 جالمرجع السابق   ((2
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ملفقة والغرض الحقيقي منها ىو عزلو عن 

جماىتَ الدسلمتُ الذين أحبوه وتأثروا 

بأفكاره، ومكث حامكا بُ السجن دون 

لزاكمة لسنتتُ إلى أن سقط حكم الرئيس 

 م، وقد انتهز حامكا 1966سوكارنو عام 

ىذه الفتًة للتفرع بُ كتابة تفستَه حتى أتموَ 

.  (1)بُ تلك السنة

 (Orde baru) ومع بداية عهد النظام الجديد 

الذي تولى فيو الرئيس سوىارتو رئاسة البلبد، أفُرج عن 

حامكا ، ومنذ ذلك الحتُ واصل مهمتو الدعوية 

والتًبوية والتأليفية والصحفية عبر الوسائل الدتعددة من 

الدروس الصباحية والمحاضرات العلمية بُ الجامعات 

والمحاضرات بُ الإذاعات والتليفزيون ورئاسة لرلة 

 1975وبُ عام , المحظورة سلفا (بالصى ماشاراكات)

م انتخب حامكا رئيسا لمجلس العلماء الإندونيسيتُ 

الدركزي لشا دل على تقدير العلماء بُ البلبد لدوره 

 م، 1980ومكانتو، بٍ أعيد انتخابو للمرة الثانية سنة 

إلا أنو سرعان ما استقال من ىذا الدنصب بعد أن 

نشب النزاع السياسي بينو وبتُ وزير الشئون الدينية 

                                                           
 .53-50ص 1 ج المرجع السابق ((1

وقتئذ بسبب موقفو الثابت أمام ضغط الحكومة بُ 

سحب الفتوى التي أصدرىا المجلس بشأن حرمة تهنئة 

 رمضان سنة 22النصارى بُ عيدىم، وتوبُ بُ 

م  بعد كفاح 1981 يوليو سنة 24/  ىـ1401

طويل بُ سبيل الله لتقدم شعبو تاركا وراءه الكنوز 

. الثرية من الأفكار والدؤلفات

نبذة عن تفسير الأزىر 

عتبر من أعظم مؤلفات  (تفستَ الأزىر) ُُ

الشيخ حامكا على الإطلبق التي بلغت أكثر من مائة 

وخمسة عشر كتابا، كما أنو من أكثرىا انتشارا بُ 

إندونيسيا ودول جنوب شرق آسيا عموما كماليزيا و 

سينغافورة و تيلبندا و بروناي دار السلبم وغتَىا، 

وحتى اليوم لازالت عملية طباعة ىذا التفستَ تعُاد 

مرارا نظرا لطلب الناس الدتزايد عليو،  فهو تفستَ كامل 

للقرآن الكرنً وكتب باللغة الإندونيسية الحديثة 

. وبطريقة ميسرة وأسلوب سلس

 (الأزىر) وقد سمى حامكا تفستَه ىذا بــ 

:  لسببتُ ذكرلعا بُ مقدمة ىذا التفستَ
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بداية ىذا التفستَ كان عن طريق المحاضرات : الأول

الصباحية ألقيت بالجامع الكبتَ بالقرب من منزلو 

. الدسمى بالجامع الأزىر

للئشارة إلى أن تأليف ىذا التفستَ كان عنوانا : الثاني

على شكر مؤلفو وتقديرة للؤزىر الشريف بالقاىرة 

م، 1958الذي منحو درجة الأستاذيةّ الفخرية سنة 

فأراد الدؤلف أن يكون الكتاب بدثابة الذديةّ للؤزىر 

الشريف ودليلب على أنو قد أدى الدسؤولية بذاه 

الدسلمتُ والأزىر الشريف الذي أكرمو بتلك 

.  (1)الدنحة

 وبدأ حامكا عملو بُ تفستَ القرآن الكرنً 

م ، 1958أولا بالطريقة الشفويةّ منذ أواخر عام 

أي صوت  (جيما إسلبم)وعندما صدرت لرلة 

م بدأت ىذه المحاضرات 1962الإسلبم بُ شهر يناير 

، (تفستَ الأزىر)تنشر بُ صفحاتها برت عنوان  

وبانتشار المجلة إلى جميع ألضاء البلبد سرعان ما 

اشتهرت  ىذه الحلقات وشارك فيها عدد غفتَ من 

الشعب، ولدا اعتقلتو  الحكومة بعدما بسنتتُ انتهز 

                                                           
(1) Hamka, Haji abdul malik bin Abdul Karim bin 

Amrullah, Tafsir Al-Azhar, , Jilid 1, Hal,48 
 .بتصرف 48ص 1 ج (م س)  الأزهر، تفسٌر ،حامكا

حامكا الفرصة لدواصلة تفستَه عندما أفرج عنو وقد 

. (2) أتمو بالفعل و بً طبعو ونشر بعد بضعة أشهر

 والجدير بالإشارة ىو أن ىذا التفستَ لم يبدأ 

بسورة الفابرة كما كان بعد طبعو وإلظا بدأه حامكا من 

الجزء الثامن عشر أي من سورة الدؤمنون، وكذا شأنو 

، بدعتٌ أن (جيما إسلبم)عندما نشر أولا بُ لرلة  

الذي نشر فيما تفستَ للجزء الثامن عشر، بٍ إن ىذا 

النشر بُ ىذه المجلة خلبل سنتتُ لا يغطى إلا جزءا 

واحدا والنصف فقط من القرآن الكرنً، أي من سورة 

الدؤمنون حتى منتصف سورة الشعراء بٍ توقف بسبب 

،  إذن فإتمام بقية (3)الاعتقال الذي حل بدؤلفو

.  الأجزاء   من ىذا التفستَ بً طوال فتًة السجن

 وعن سبب بدء ىذه العملية التفستَية 

: من الجزء الثامن عشر صرح حامكا قائلب

وقد انتشر بفضل الله تعالى الدؤلفات بُ "...

تفستَ القرآن الكرنً بُ البلبد بشكل موسع، إلا 

أن كثتَا منها لم يكتمل حتى الجزء الثلبثتُ، 

فوددت  أن يكون ىذا التفستَ بدثابة لعزة وصل 

                                                           
 .بتصرف 53ص 1 جالمرجع السابق  ((2
 .5ص المقدمة فً 18جالمرجع السابق  ((3
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لتلك الكتب الكثتَة التي لم يكملها مؤلفوىا إما 

. (1) لوفاتهم أو لأمور أخرى كثتَة

 وبُ اعداد ىذا التفستَ صرح حامكا 

بأنو تأثر كثتَا بدنهج وأفكار الشيخ لزمد عبده 

وتلميذه  الشيخ لزمد رشيد رضا الدتمثلة بُ 

مؤلفاتهما الدتعددة، خاصة تفستَ الدنار، فلذلك 

سار حامكا على منهجهما وابذاىهما بُ تفستَ 

: الآيات، وقد قال حامكا عن ىذا التأثر بالدنار

التفستَ الذي لغذب بشدة قلب الدؤلف لأن "

ىو  (بُ كتابة ىذا التفستَ)لغعلو لظوذجا      

تفستَ الدنار الذي ألفو   الشيخ لزمد رشيد رضا 

معتمدا على دروس وأفكار أستاذه الشيخ لزمد 

بجانب بيانو - أي الدنار- عبده، فهذا التفستَ

للعلوم التي تتعلق بالدين وعن الحديث والفقو 

والتاريخ وغتَىا فهو أيضا يسعى إلى تطبيق 

معاني الآيات نظرا للتطورات السياسة 

والاجتماعية التي مرت بالمجتمع بُ ذلك الوقت 

الذي ألف فيو، فلذلك على الرغم من أن ىذا 

التفستَ لم يكتبو مؤلفو إلا بُ اثتٌ عشر جزءا 

                                                           
 المرجع نفسه ((1

فقط، أي  أنو لم يبلغ نصف القرآن الكرنً، إلا 

لدؤلف لتفستَ اأن حرّى   بأن يكون دليلب لإتمام 

. (2)"الأزىر حتى آخر الجزء

 وإذا ما تصفحنا تفستَ الأزىر سنجد بشكل 

جليّ صدق حامكا بُ مقولتو تلك، فنحن لصده 

ملتزما بالدنهج الذي سار عليو الإمام لزمد عبده 

والشيخ رشيد رضا بُ التفستَ، فوجوه ىذا الالتزام  و 

الدفسرين الكبتَين تمثلت بُ عدة جوانب  التأثر بهذين

: ولؽكن إجمالو بُ النقاط التالية

عدم بذاوز النص بُ شرح مبهمات القرآن - 1

. (3)الكرنً

. تفستَ الآيات على ضوء العلم الحديث- 2

                                                           
 .41ص 1جالمرجع السابق  ((2
فَتَقَبَّمَهَا رَبُّهَا بِقَبُولٍ ) : تعالى قوله تفسٌر عند المثال سبٌل فعلى ((3

حَسَنٍ وَأَنْبَتَهَا نَبَاتاً حَسَناً وَكَفَّمَهَا زَكَرِيَّا كُمَّمَا دَخَلَ عَمَيْهَا زَكَرِيَّا 
الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقاً قَالَ يَا مَرْيَمُ أَنَّى لَكِ هَذَا قَالَتْ هُوَ 

 آل سورة (مِنْ عِنْدِ المَِّ  ِ نَّ المََّ  يَرْزُُ  مَنْ يََ ااُ بَِ يْرِ حِسَابٍ 
 أنه المفسرٌن بعض وقال: "حامكا قال حٌث ،37 الآٌة عمران

 بل الطعام من ٌكفٌها ما ٌجد كان زكرٌا علٌها دخل كلما
 الصٌف فً الشتاء فاكهة عندها ٌجد كان أنه ذلك من الأغراب

 رغم التفسٌر هذا مثل أن أرى. الشتاء فً الصٌف وفاكهة
 أٌة ٌرد ولم قوٌة رواٌة على عتمديلا أنه إلا للأنظار جاذبٌته
 ذلك بٌان فً وسلم علٌه الله صلى الرسول عن صحٌحة رواٌة
 بمجمل فقط الاكتفاء أو التوقف بنا ٌجدر فلذلك المهم الأمر
 162ص 3ج المرجع السابق الآٌة، فً ورد الذي البٌان

المنار، الشٌخ محمد رشٌد  تفسٌر فً جاء ما وبٌن بٌنه وقارن
، 2دار الفكر، بٌروت، الطبعة : رضا، تفسٌر المنار، الناشر

.          293ص 3ج ت، .د
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التشدد بُ ذكر الروايات الإسرائيليات والتحذير - 3

من ذلك وكذلك بذنب بُ ذكر الروايات الضعيفة 

. والدوضوعة قدر الامكان

التًكيز على بيان ىداية القرآن الكرنً بُ معالجة -  4

القضايا الاجتماعية التي تلحق بالمجتمع وبيان سنن الله  

. بُ الكون وقوانتُ الاجتماع والنهوض والسقوط

 وإلى جانب تأثره بأفكار ىذين العالدتُ 

الجليلتُ تأثر حامكا أيضا بتفستَ الظلبل للسيد قطب 

أرى أن ىذا : "وأثتٌ عليو،  وقال بُ ىذا الشأن

ىو التفستَ الذي - أي  بُ ظلبل القرآن- الكتاب

يناسب ىذا العصر بحق، ولئن كان  من جهة الرّواية 

لم يصل ىذا التفستَ إلى الدستوى الذي وصل إليو 

تفستَ الدنار إلا أنو من حيث الدراية قد ضم بُ طياتو 

الأفكار التي تتماشى مع تطورات العصر بعد الحرب 

العالدية الثانية الذي نسميو عصر الذرة، ولذلك فقد 

كنت متأثرا إلى حد كبتَ بهذا التفستَ الذي ألفو سيد 

 .(1)قطب خلبل كتابتي لتفستَ الأزىر

 

                                                           
(1) Hamka, Haji abdul malik bin Abdul Karim bin 

Amrullah, Tafsir Al-Azhar, Jilid 1, Hal, 41 
 41ص 1ج الثالثة الطبعة (م س)الأزهر،  تفسٌر ،حامكا

طريقة عرضو 

شرح طريقة حامكا بُ عرض التطرق إلى  قبل 

تفستَه نشتَ إلى أنو بدأ كتابو بالدقدمة حيث شرح 

فيها بعض الأمور الدتعلقة ببعض البحوث بُ علوم 

تعريف القرآن وإعجازه ووجوه إعجازه بٍ : القرآن منها

البحث عن القرآن بتُ لفظو ومعناه وطريقة تفستَ 

القرآن، وبُ ىذه الدقدمة أيضا بتُّ الدؤلف بعض 

خصائص تفستَه وتأثره ببعض التفاستَ كالدنار وظلبل 

القرآن، بٍ سبب تسميتو بتفستَ الأزىر، وقصة اعتقالو 

واتمامو لتفستَه ذلك بُ السجن، بٍ ختمها ببعض 

. التوجيهات للقراء

 صفحة 65 وبعد ىذه الدقدمة التي بلغت

شرح حامكا بُ تفستَ الآيات القرآنية مرتبة وفق 

ترتيبها بُ الدصحف، أي بدءًا بسورة الفابرة بٍ البقرة 

. بٍ آل عمران وىكذا حتى  آخر سورة الناس

وفيما يتعلق بالطريقة التي سلكها الدفسر بُ عرض 

: تفستَه فهى كما يلي

ذكر اسم السورة وترتيبها بُ الدصحف وعدد  (1

مكية السورة أو )آياتها ومكان نزولذا  

مرة ثانية بُ أعلى الصفحة بحروف  (مدنية
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الإندونيسية : أكبر وأوضح وبكلب اللغتتُ

 .أولا بٍ العربية بُ مرحلة ثانية

ذكر عنوان التفستَ للآية أو  (2

لرموعة الآيات التي أراد الدؤلف 

تفستَىا، حيث وضع حامكا فوق 

تفستَ كل آية   أو لرموعة من 

 .الآيات عنوانا لذا

سرد التفستَ لكل آية أو جزء من تلك  (3

الآية، بحيث كتب حامكا ترجمة النص 

الدفسر أولا بالحروف اللبتينية الدائلة للتيستَ 

 .على القارئ بُ التمييز بتُ النص وتفستَه

في تفسيره  المصادر التي اعتمد عليها حامكا
 من خلبل اطلبعنا على ىذا التفستَ وكذلك 

ما ذكره الدؤلف بُ آخر كتابو نرى أن حامكا قد رجع 

واستفاد بُ إعداد ىذا التفستَ من الكتب الكثتَة، 

فهذه الدراجع تشتمل على كتب بُ لرالات متعددة 

من العلوم الإسلبمية مثل التفستَ والحديث والتاريخ 

إضافة إلى  والفقو والتصوف والعلوم واللغة وغتَىا

كتابات الدستشرقتُ والعلماء الغربيتُ  والعهد القدنً 

، فهذا إن دل على (الإلصيل)والعهد الجديد  (التوراة)

شيء فإلظا يدل على مدى غزارة علم مؤلفو وكثافة 

تعاملو بالتًاث والواقع الذي يعيشو الدسلمون فضلب 

عن إرادتو   بُ إظهار وجوه ىداية القرآن الكرنً للفرد 

والمجتمع بُ عصره بٍ الدفاع عن الاسلبم من ىجوم 

. أعدائو

 ومن بتُ الدصادر التي اعتمد عليها حامكا 

:  بشكل واضح بُ إعداد ىذا التفستَ

مصادر التفستَ الأساسية وىي التي : الأول

تشتمل على القرآن الكرنً والسنة النبوية وأقوال 

الصحابة وأقوال التابعتُ، وقد استغنينا عن ذكر 

النماذج منها لتوفرىا بكثرة     بُ صفحات ىذا 

 .التفستَ

:  كتب التفستَ بالدأثور وىي: الثاني

جامع البيان عن تأويل آي القرآن - أ

 (1)للطبري

                                                           
 من الطبري، كثٌر بن ٌزٌد بن جرٌر بن محمد جعفر أبو وهو ((1

 وقٌل هـ310 سنة وتوفً هـ224 سنة ولد طبرستان، أهل
 لكتاب وحفظا وعملا علما عصر فرٌد الله رحمه كان. هـ311
 وناسخه الكرٌم القرآن بمعانً وإحاطة خبرة العلماء وأكثر الله

 كان ولذلك. وسقٌمها صحٌحها الرواٌة وبطرق ومنسوخه
 لما وأجمعها وأصحها بالمأثور التفاسٌر أجل من تفسٌره
 والتابعٌن، الصحابة وعن النبً عن الأحادٌث على اشتمل

 فٌه وذكر بعض على بعضها ورجح الأقوال فٌه وعرض
 هذا تفسٌره لقى وقد الأحكام، واستنباط عرابالإ من كثٌرا
 بن عثمان بن أحمد بن محمد الذهبً، الجمٌع، من التقدٌر محل
 شعب: تحقٌق ، النبلاء، الأعلام سٌر الذهبً، قاٌماز

 بٌروت، الرسالة، مؤسسة :الناشر البوشى، وأكرم الأرناؤوط
 267 ص 1 الطبعة  1983
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 وكدليل على رجوع حامكا إلى ىذا التفستَ 

 فبعد ،(1).. الذين يظنون: نذكر تفستَه لقولو تعالى

بُ   (يظنون)أن ذكر أن معظم الدفسرين يرون أن لفظ 

وليس  (يصدقون تصديقا كاملب)ىذه الآية يأبٌ بدعتٌ 

الشك بالشيء لؽيل إلى )بدعناه الأصلي الذي ىو 

ذكر حامكا قول ابن جرير بُ ذلك حيث  (الراجح

، والشك (ظنا)إن العرب قد يسمٌوا اليقتُ  ": (2)قال

، والضياء (سدفة)نظتَ تسميتهم الظلمة  (ظنا)

، (صارخا)، والدستغيث (صارخا)، والدغيث (سدفة)

وما أشبو ذلك من الأسماء    التي تسمى بها الشيء 

. (3) وضده

 (4)تفسير القرآن العظيم لابن كثير- ب

 وبُ تفستَه نقل حامكا بعض الآراء التي قالذا 

ابن كثتَ بُ كتابو، من ذلك مثلب عند تفستَ قولو 

                                                           
 46 الآٌة البقرة سورة   ((1

(2) Hamka, , Tafsir Al-Azhar, Jilid 1, Hal, 192 
 192ص 1ج (م س)الأزهر،  تفسٌر ،حامكا

 آي تأوٌل عن البٌان جامع الطبري، جرٌر ابن ،الطبري ((3
 دار :الناشر التركً، المحسن عبد بن عبدالله/د :تحقٌق القرآن،
 623ص 1ج الأولى، الطبعة 2001 القاهرة، هجر،

 القرشً كثٌر بن عمر بن إسماعٌل الفداء أبو الدٌن عماد هو ((4
 سنة بدمشق وتوفً هـ700 سنة ولد الشافعً، الدمشقً

 من فٌعتبر (العظٌم القرآن تفسٌر) المسمى تفسٌره أما هـ،774
 الله صلى النبً عن فٌه نقل وقد. بالمأثور التفسٌر مصادر أهم

 محمد الشٌخ الزوقانى،  والتابعٌن، الصحابة وكبار وسلم علٌه
 القرآن، علوم فً العرفان مناهل الزوقانى، العظٌم، عبد

 23ص 2ج م،2001/ هـ1422 القاهرة، الحدٌث، دار :الناشر

 قال ،(5)يوم لضشر الدتقتُ إلى الرحمن وفدا : تعالى

لؼبر الله تعالى بُ ىذه الآية عن أوليائو  ":(6)حامكا

وىم الدتقون الذين خافوه بُ الدنيا واتبعوا رسلو 

وصدقوىم فيما أخبروىم وأطاعوىم فيما أمرىم بو 

وانتهوا عما زجروىم عنو، فأمثال ىؤلاء سيلقون الله 

 .  (7)سبحانو وتعالى وفدا

 :كتب التفستَ بالرأى الجائز: الثالث

لمحمد ( تفسير المنار)تفسير القرآن الحكيم  (أ

 (8)رشيد رضا

 ومثال رجوع حامكا إلى ىذا التفستَ 

غتَ ..: ىو ما قالو عند تفستَ قولو تعالى

                                                           
 85 الآٌة مرٌم سورة ((5

(6) Hamka, , Tafsir Al-Azhar, , Jilid 16, Hal, 103 
 103ص 16ج (م س( الأزهر، تفسٌر ،حامكا

 تحقٌق العظٌم، القرآن تفسٌر كثٌر، بن اسماعٌل ،كثٌر بنا ((7
 مصر مؤسسة قرطبة :الناشر وآخرون، محمد السٌد مصطفً

 ٌخبر : "ونصه ،296ص 9ج ط،.د ،2000 مصر، ، سنة
 واتبعوا الدنٌا الدار فً خافوه الذٌن المتقٌن، أولٌائه عن تعالى
 به، أمورهم فٌما وأطاعوهم أخبروهم، فٌما وصدقوهم رسله

  ."إلٌه وفدا القٌامة ٌوم ٌحشرهم أنه :زجروهم عما وانتهوا
-1282) الدٌن شمس محمد بن رضا علً بن رشٌد محمد هو ((8

 الاسلامً الاصطلاح رجال أحد ،(م1935-1865 = هـ1354
. والتفسٌر والتارٌخ والأدب الحدٌث فً البارزٌن العلماء ومن
 إلى رحل ثم (الشام طرابلس أعمال من) القلمون فً ونشأ ولد

 واستقر. له وتتلمذ عبده محمد الشٌخ فلازم هـ،1315 سنة مصر
 مجلة آثاره أشهر ومن بالقاهرة، ودفن توفً أن إلى بمصر

 اثنا (الكرٌم القرآن تفسٌر) و مجلدا، 34 منها أصدر (المنار)
 شبهات)و (المحمدي الوحً) و ٌكمله، ولم منه، مجلدا عشر

 الزركلى، خٌرالدٌن الززكلى، ،(الاسلام وحجج النصارى
 العرب من والنساء الرجال لاشهر تراجم قاموس الأعلام،

 للملاٌٌن، العلم دار: الناشر والمستشرقٌن، والمستعربٌن
 126ص 6ج  ط،.د بٌروت،
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 حيث اقتبس (1)الدغضوب عليهم ولا الضالتُ 

بُ معتٌ الضالتُ كلبما لستصرا للشيخ لزمد 

: عبده الدذكور بُ تفستَ الدنار، وىو كما يلي

وبتُ الشيخ رشيد رضا بُ الدنار ما فسره "

بُ شأن الضالتُ - الشيخ لزمد عبده- أستاذه

من لم تبلغهم : الأول:  بأنهم على أربعة أقسام

الدّعوة  إلى الرسالة أو بلغتهم ولكن ما لػصل 

بالحس والعقل فقط وحرموا رشد الدين، فمثل 

ىؤلاء إن لم يضلوا بُ شؤونهم الدنيوية فسيضلون 

لا لزالة فيما تطلب بو لصاة الأرواح وسعادتها بُ 

الحياة الأخرى، لأن من حُرم من التمتع بالدين 

حرم السعادتتُ وظهر أثر التخبط والاضطراب 

بُ معتقداتو اليومية وحل بو الأضرار والأزمات 

التي لا علبج لذا، فهذه سنة الله  بُ ىذا العالم 

ولا سبيل لتجنبها، أما أمرىم عن الآخرة فمن 

الواضح من أنهم لن يساووا الدهتدين  بُ منازلذم، 

وقد يعفو الله عنهم لأنو تعالى الفعال لدا يريد، 

من بلغتو الدّعوة على وجو يبعث على : الثاني

                                                           
 7 الآٌة الفاتحة سورة ((1

 

النظر، فجذبتو ىذه الدعوة وأعجب بها إلا أنو 

لم يوفق إلى الإلؽان وانقضى عمره قبل أن يصل 

إليو، وىذا القسم لا يكون إلا أفرادا متفرقة  بُ 

الأمم، ولا يعم حالو فيها فلب يظهر لو أثر    بُ 

أحوالذا العامة، عن حال صاحب ىذه الحالة فقد 

ذىب بعض علماء الأشاعرة بأنو لشن ترجى لو 

رحمة الله تعالى، ونقل ىذا الرأي أيضا عن أبي 

الحسن الأشعري، وأما على رأي الجمهور فلب 

ريب أن مؤاخذتو أخف من مؤاخذة الجاحد 

الذي أنكر التنزيل وكفر بنعمة العقل ورضي 

من بلغتهم الرسالة : الثالثبحظو من الجهل، 

وصدقوا بها ولكن            لم يستخدموا العقل  

للنظر بُ أدلتها ولا الوقوف على أصولذا فاتبعوا 

بُ ذلك أىوائهم الدنحرفون بُ اعتقادىم عما 

تدل عليو جملة القرآن وما كان عليو السلف 

الصالح ففرقوا بذلك الأمة إلى فرق شتى، 

الذين يقعون بُ ضلبل بُ الأعمال : والرابع

وبرريف للؤحكام عما وضعت لو، مثل الذي 

- لػتال بُ أداء زكاتو بتحويل مالو إلى ملك الغتَ

قبل حلول الحول بٍ يستًده لعرة - ابنو مثلب
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أخرى بعد مضى قليل من الحول الثاني بالاتفاق 

مع ىذا الغتَ، ويظن ىذا المحتال بأنو بحيلتو قد 

لصح بُ خداع الله تعالى كما يظن بأن الله 

جاىل، فمثل ىذا الضلبل جاء لشن برع بُ عقلو 

ولكن قلبو خال من الإلؽان، فهدم بذلك دينو 

كما ىدم نفسو، ىكذا ما قالو الأستاذ لزمد 

. (2)"(1)عبده بُ تقسيم ىؤلاء الضالتُ

منهج حامكا في ىذا التفسير 

بالاطلبع على تفستَ الأزىر لؽكن أن  

 : نستخلص بأن منهج حامكا فيو يتمثل بُ

. الجمع بتُ الدأثور والرأي -1

 لم يكن موقف حامكا بالنسبة إلى الروايات 

مبتٍ على لررد النقل بل قام بدناقشتها لدعرفة 

الصحيح منها  من العليل ، كما أنو ،  بُ 

إبداء الرأي لم يكن  يعتمد على الرأي المجرد 

. ويغض النظر عن الدأثور

                                                           
 الحكٌم القرآن تفسٌر رضا، رشٌد محمد الشٌخ رضا، رشٌد ((1

  2الطبعة ت،.د بٌروت، الفكر، دار :الناشر ،(المنار تفسٌر)
 71-69ص  1ج

(2) Hamka, Tafsir Al-Azhar, , Jilid 16, Hal, 103 
 103ص  16ج الأزهر، تفسٌر ،حامكا

التحرر من الدذاىب الفقهية  -2

الدوجودة وعدم التعصب لأحدىا 

. والنظر إلى الأدلة والأخذ بالأقوى

:  يقول حامكا بُ ىذا الشأن

ولأن ىذا التفستَ بً تأليفو بُ الظروف "

الجديدة وبُ الدولة التي لؽثل عدد مسلميها 

أكبر من دول أخرى بٍ إن سكانها بُ أشد 

الحاجة إلى التوجيو الديتٌ وفهم أسرار 

القرآن الكرنً، فلذلك جعلنا ىذا التفستَ 

لا يشحن بالخلبفات الدذىبية كما أن مؤلفو 

لا يتعصب لأي مذىب من الدذاىب 

الفقهية، كل ما بُ الأمر ىو لزاولة لفهم 

معاني القرآن الكرنً وبيانها باللغة 

الإندونيسية مع إتاحة الفرصة للقراء 

للتفكتَ والتدبر، فكان مذىب الدؤلف ىو 

مذىب السلف الذي عليو الرسول صلى 

الله عليو وسلم وأصحابو رضى الله عنهم 

أجمعتُ وجميع العلماء الذين اتبعوىم 

 .(3)"بإحسان

                                                           
(3) Hamka,  Tafsir Al-Azhar, Jilid 1, Hal, 40-41 
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 وبُ ىذا الإطار أيضا انتقد حامكا بعض 

الدفسرين الذين يفسرون القرآن الكرنً متأثرين بدذىبهم 

الفقهي أو العقدي إلى درجة جعلهم القرآن الكرنً 

. تابعا لدذىبهم فيؤولونو بدا يتفق مع آرائهم وأىوائهم

فالقرآن الكرنً : " قال حامكا بُ ىذا الشأن

الذي نزل بلسان عربي مبتُ كان دستورا للناس 

أجمعتُ، ولكن بُ بعض الأحيان قد لػملو مفسروه إلى 

فهم ضيق متأولتُ إياه بدا يتفق مع مذىبهم، 

فالكشاف للزلسشري مثلب، عندما تقوم بدطالعتو فإنك 

بذد ميلو إلى الدذىب الاعتزالي ودفاعو عن الدعتزلة، 

وكذلك إذا قرأنا تفستَ الرازي فنجد دفاعو عن 

الدذىب الشافعي وتأثره بو، وأيضا إذا قرأنا تفستَ روح 

فإننا سنرى تأثره - مفتى بغداد- الدعاني للؤلوسي

بدذىبو الجديد، وىو الدذىب الحنفي، بعد أن كان 

على الدذىب الشافعي، بٍ ودفاعو عنو، حتى إننا لصده 

فليس  (الحنفي)وأما بُ مذىبنا : يقول ما بُ معناه

كذلك، ولو كان ظاىر الآية ودلالة ألفاظو أقرب 

                                                                                       
 41-40ص 1ج (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا

بشكل واضح إلى رأي الشافعي، ومع ذلك بُ لا يزال 

   .(1)يدافع  عن مذىبو الحنفي

 بٍ إن حامكا أيضا لا يتوسع بُ 

ذكر الفروع الفقهية والخلبفات  الدذىبية بُ 

تفستَه إلا بقدر ما يراه مهما للقراء، وعلى 

والذين : سبيل الدثال عند تفستَ قولو تعالى

يتوفون منكم ويزرون أزواجا يتًبصن 

 فإنو (2) ..بأنفسهن أربعة أشهر وعشرا 

عند حديثو عن عدة الدتوبَ عنها زوجها 

التي ذكرت بُ الآية لا لؼوض بُ الخلبفات 

بتُ الفقهاء أو يسرد أدلة كل مذىب 

: ومناقشتها ولكن اكتفي بالقول كما يلي

فعدة تلك الدرأة أربعة أشهر وعشرا،           "

وخلبل تلك الفتًة عليها أن تعبر عن حزنها 

وحدادىا بتًك الزينة والتطيب والاكتحال، 

وحول ىذا الأمر الأختَ، أي الاكتحال 

للمرأة الدتوبُ عنها زوجها، قال الإمام مالك 

وأبو حنيفة والشافعي بأنو إذا كانت تلك 

الدرأة تعاني من مرض العتُ حيث اضطرىا 
                                                           

 40ص 1المرجع السابق ج  ((1
 234 الآٌة البقرة سورة   ((2
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إلى الاكتحال فلها أن تكتحل  بُ الليل،     

بٍ إذا حضر الصباح فعليها أن تمسحو من 

بٍ إن ىذه الددة للعدة والحداد فقط . عينها

بُ حالة ما إذا كان الدتوبَ  ىو الزوج، أما 

إذا كان غتَ ذلك بأن يكون الدتوبَ أخاىا 

. (1)"أو والدىا فحدادىا ثلبثة أيام فقط

الاكتفاء بدا جاء بُ القرآن الكرنً - 3

والسنة النبوية الصحيحة بُ الدبهمات 

والأمور الغيبية، فلم يتطرق بُ غالب 

الأحوال إلى تعيتُ ما أبهمو القرآن       أو 

تفصيل ما أجملو لأنو رأى أن لا ضرورة بُ 

ذلك كما أنو سيصرف القراء عن الذدف 

الرئيسي لإنزال القرآن الكرنً، والدثال بُ 

ذلك ما ذكره حامكا عند تفستَ قولو 

وإذ قال ربك للملئكة إني جاعل :  تعالى

بُ الأرض خليفة قالوا أبذعل فيها من 

 حيث (2)...  يفسد فيها ويسفك الدماء

وقبل أن لطوض  بُ تفستَ ىذه الآية : "قال

                                                           
(1) Hamka, Tafsir Al-Azhar, Jilid 2, Hal,237 

 237ص 2ج (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا
 30 الآٌة البقرة سورة ((2

فلببد أن نقوّى تمسكنا بكل تواضع وإلؽان 

بدا قد قالو الله سبحانو وتعالى بُ الآيات 

الثلبث الأول،                              

   من سورة البقرة (3) 3-1أي الآيات 

وىو عن قضية الإلؽان بالغيب، فقد أوحى 

الله سبحانو وتعالى إلى رسولو صلى الله 

، بأنو قد 30عليو وسلم بُ ىذه الآية 

خاطب ملبئكتو بأنو تعالى سيجعل بُ 

الأرض خليفة وعقبو بالإخبار عن حدوث 

نوع من المحادثة بتُ الله والدلبئكة، أما 

بالنسبة لكيفية ستَ تلك المحادثة وأين ومتى 

وقعت فلب ينبغي لنا أن نبحثو أو نتطرق 

 . (4) "إليو

 بٍ إن حامكا أيضا يتشدد بُ ذكر 

الروايات الإسرائيليات، ولئن ذكرىا فإلظا قصده 

بُ ذلك ىو للتنبيو لئلب يغتًّ الناس بها وللرد 

عليها ردا مقنعا وليتحاشى الناس عن روايتها 

والاستشهاد بها، وبُ ىذا الإطار أيضا    فإن 

                                                           
الريي يؤهٌْى  (2)ذلك الكتاب لا زية فيَ ُدا للوتقيي  (1)الن  ((3

 (3)تالغية ّيقيوْى الصلاج ّهوا زشقٌِن يٌفقْى 
(4) Hamka, Tafsir Al-Azhar, Jilid 1, Hal,48 

 161ص 1ج (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا
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حامكا يتجنب قدر الإمكان ذكر الروايات 

الضعيفة والدوضوعة إلا بدا يراىا مهما للتنبيو 

.  عليها

 ـ التًكيز على معالجة القضايا الاجتماعية بأبعادىا 4

الدتعددة وبيان سنن الله بُ الكون وقوانتُ الاجتماع 

والعمران كما حاول  ربط معانى الآيات بالواقع الذي 

وبذلك فقد انتهج الدنهج الذي سلكو . يعيشو الناس

الشيخ لزمد عبده والسيد لزمد رشيد رضا وآخرون 

 .من رجال ىذه الددرسة بُ تفستَىم للقرآن الكرنً

 ىذا وسنأبٌ بدزيد من البيان لذذه النقاط 

وذكر الأمثلة لذلك عند الحديث عن النماذج لتفستَ 

. حامكا بُ الفقرات القادمة

 ـ فهم وإظهار معانى الآيات على ضوء العلم 5

الحديث، فيبدو أن الدؤلف مؤمن بأن ما جاء بُ 

القرآن الكرنً لا يتعارض أبدا مع  ما كشفو العلم كما 

أن بيان معاني القرآن الكرنً بالعلم يزيدىا وضوحا 

 .ويؤكد من إعجازه وكونو من عند رب العالدتُ

 

 

ج منو ذملامح عن تفسير الأزىر و نمو

 وبعد أن بيَنا بنوع من التفصيل بعض الجوانب 

تفستَ –الدتعلقة بستَة حامكا وتفستَه الشهتَ 

سننتقل إلى الخوض بُ صلب الكتاب ، - الأزىر

ولذلك سنعرض عددا من الأفكار التي تضمنها 

الكتاب على ابذاه مؤلفو الأدبي الاجتماعي بُ تفستَ 

القرآن الكرنً، وبالتالي سيثبت لنا أن ىذا الابذاه بُ 

التفستَ حاضر بقوة بتُ الدسلمتُ بُ إندونيسيا  ولو 

. دوره بُ ترسيخ الوعي القرآني بتُ أبنائها

 ولعرض لظاذج من ىذا التفستَ سنذكر آيات 

متعددة من لستلف السور ونعرض بعدىا التفستَ الذي 

قدمو حامكا لتلك الآيات، وسنرى من خلبل ىذا 

العرض كيف اجتهد حامكا بُ جعل تفستَه منصبا بُ 

إبراز الوجوه التي تعتبر ركائز الابذاه الأدبي الاجتماعي 

من حيث التًكيز على معالجة القضايا الاجتماعية، 

وبيان سنن الله بُ الكون، وربط معاني الآيات بالواقع، 

والاكتفاء بدا جاء بُ القرآن الكرنً والسنة النبوية 

الصحيحة بُ شرح الدبهمات والأمور الغيبية، والتشدد 

بُ ذكر الاسرائيليات إلا لغرض، ونبذ روح التعصب 

للمذاىب الفقهية، وفهم معاني الآيات على ضوء 
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العلم الحديث، كل ذلك مع يسر العبارة وسهولة 

. الأسلوب، وغتَىا

التًكيز أو الحرص على إبراز :  الملمح الأول

ىداية القرآن الكرنً بُ تنظيم وإصلبح الحياة الفردية 

والاجتماعية، ويدخل بُ ىذا الإطار لزاولة علبج 

. القضايا الاجتماعية من واقع الآيات القرآنية

ليس البر : عند تفستَ قولو تعالى :ذلك  مثال

 قبل الدشرق والدغرب ولكن البر من أن تولوا وجوىكم

ءامن بالله واليوم الأخر والدلئكة والنبيتُ وءاتى الدال 

على حبو ذوي القربى واليتامى والدساكتُ وابن السبيل 

والسائلتُ وبُ الرقاب وأقام الصلوة وءاتى الزكاة 

والدوفون بعهدىم إذا عهدوا والصبرين بُ الباساء 

والضراء وحتُ البأس أولئك الذين صدقوا وأولئك ىم 

أن بتُ حامكا بشكل لستصر   فبعد،(1) .الدتقون

الجانب الاعتقادي فيما يراد بالبر الحقيقي بُ نظر 

الاسلبم الذي ىو الالؽان بالله واليوم الآخر والدلبئكة 

والكتب والرسل بدأ بالحديث مطولا عن الجانب 

العملي الذي ىو دليل صدق ىذا الإلؽان، وقد دأب 

حامكا  بُ كتابتو على دفع الدسلمتُ إلى العمل كما 
                                                           

 177 الآٌة البقرة سورة ((1

سعى جاىدا إلى تكريس ىذا الدفهوم بُ تفستَه 

للآيات، وذلك بناءًا  على ما أكدتو الآيات القرآنية 

بُ مواضع كثتَة من أن الإلؽان لا بد أن يقرنو ويصدقو 

.  العمل

فما : " وقال حامكا بُ تفستَ ىذه الآية 

أسهل أن يقوم أحد بدجرد حفظ بنود أركان الإلؽان 

مع أنو  لا بد من التأكيد ىنا بأن لررد حفظو بُ 

الذاكرة لا يعتٌ أبدا أن ذلك الشخص قد آمن، 

فالإلؽان قابل للبزدياد إلى ما لا نهاية لو كما أنو لؽكن 

أيضا أن ينخفض بل يزول بشكل نهائي، فاعلم أن 

الإلؽان ىو الكفاح وأن النتيجة من الإلؽان الحقيقي ىو 

القدرة على برمل الاختبارات بُ سبيلو، فلب إلؽان بلب 

اختبار، فهذه الحقيقة سنلمسها عندما قرأنا الآيات 

السورة التاسعة والعشرون )الأولى من سورة العنكبوت 

. (2)(بُ الدصحف

وبعد ىذا التأكيد من حامكا والذي يبدو أنو 

بدثابة الدقدمة لدا سيقولو من التعاليم الأخلبقية الدوجودة 

بُ ىذه الآية، بدأ بُ عرض الدعاني التي لػتويها كل 

: جزء من الآية، وبدأ حامكا تفستَه لذذه الآية قائلب
                                                           

(2 ) Hamka, Tafsir Al-Azhar, , Jilid 2, Hal,69 
 69 ص 2ج  (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا
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ىو بدثابة  (و ءاتى الدال على حبو):فقولو تعالى"

الاختبار الأول للئلؽان ولاستكمال البر، فحب الدال 

والحرص على جمعو بأكثر ما لؽكن وكذلك البخل بُ 

إنفاقو كلها من طبيعة الإنسان الأصلية التي خلقها الله 

بُ سورة الدعارج  تعالى بُ نفسو، وقد أكد الله ذلك

 ، فلذلك لولا وجود الإلؽان لاستعبد الدال 19الآية 

الإنسان بسبب ىذه الغريزة، ولذلك قال ابن مسعود 

بُ تفستَه الآية بأن ىناك الكثتَ من الذين ينفقون 

أموالذم ويضحون بها ولكن يبقى بُ قلوبهم صفة 

البخل، لأنهم بُ طبيعتهم لػبون الحياة ولؼافون الفقر، 

  أن أحد الصحابة سأل رسول (1)فقد روى البيهقي

الله  صلى الله عليو وسلم عن إنفاق الدال الذي لػبو 

الإنسان مع أن كل إنسان لػب الدال الذي بتُ يديو؟ 

إنكم : "فرد عليو رسول الله صلى الله عليو وسلم قائلب
                                                           

عن أبً هرٌرة : ورواه حامكا بالمعنى، ونصه عند البٌهقً  (1)
لتنبأن أن :  أي الصدقة أفضل؟ قال×سئل رسول الله : قال

تصدق وأنت صحٌح شحٌح تأمل البقاء وتخاف الفقر ولا 
تمهل حتى إذا بلغت الحلقوم قلت لفلان كذا ولفلان كذا ألا 

وقد كان لفلان؛ البٌهقً، أحمد بن الحسٌن بن علً البٌهقً، 
دار : السنن الكبرى، تحقٌق محمد عبد القادر عطا، الناشر

، الطبعة الثالثة، جماع أبواب 2003الكتب العلمٌة، بٌروت، 
 ص 4ٌح، ج حصدقة التطوع، باب فضل صدقة الصحٌح الش

حدثنا أبو : ، وله شاهد فً البخاري، ونصه7832، رقم 318
جاء رجل إلى النبً صلى الله : هرٌرة رضً الله عنه قال

: ٌا رسول الله أي الصدقة أعظم  أجرا ؟ قال: علٌه وسلم فقال
أن تصدق وأنت صحٌح شحٌح تخشى الفقر وتأمل الغنى ولا 

تمهل حتى إذا بلغت الحلقوم قلت لفلان كذا ولفلان كذا وقد 
 محمد بن إسماعٌل بن إبراهٌم البخاري،كان لفلان؛ البخاري 

  هجرٌة، 1400 المكتبة السلفٌة، القاهرة، :صحٌح البخاري،
الطبعة كتاب الزكاة، باب أفضل صدقة الشحٌح الصحٌح ، 

 1419 رقم 438 ص 1جالأولى ، 

كيف لو طال : عندما أنفقتموه وقلوبكم بردثكم

". عمرنا كيف  لو صرنا فقراء

ومن ىذا نرى أن البخل ىو من فطرة الإنسان 

ولا يغلبو إلا الإلؽان، وىو أن يؤمن بأن الدال الذي 

أنفقو سيجد عوضو، كما أن الدال الذي بتُ يديو لم 

. يكن موجودا من قبل

: بٍ واصل حامكا تفستَه قائلب

وبعد ىذا البيان أوضحت الآية أصنافا من "

البشر التي ينبغي على الإنسان إنفاق ىذا 

الدال الذي يتغلغل حبو بُ قلبو إليهم، فذكر 

 (ذوي القربي): الله تعالى أول صنفو    وىو

ىنا نلمس لطف القرآن الكرنً بُ توجيو 

الإنسان إلى طريق البر، فبعد أن كشف سر 

قلبو بحيث أكد أنو ليثقل عليو أن ينفق 

الدال الذي أحبو حبا شديدا والذي جمعو 

بكل عناء وتعب بدأ القرآن الكرنً بُ ذكر 

الجهة التي ينبغي لو أن يوجو إليو ىذا 

الإنفاق والذدية والدساعدة  ىم ذوو قرابتو، 

وبدأ القرآن بذكرىم لكي ينخفض الشعور 

بالثقل بُ ىذا الأمر، ويندرج برت اسم 
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الذين ينبغي علينا الإنفاق  (ذوي القربى)

عليهم إما الأخ الشقيق الذي ابتلى بالفقر 

أو العم الدسكتُ، فالأخوان الشقيقان قد 

يعيشان بُ حالة واحدة برت أحضان 

أبويهما بُ الصغر ولكن بعد أن بلغوا 

أشُدَّىم قد اختلفوا بُ الرزق والقدر بأن 

يكون أحدلعا يتمتع بالحياة الكرلؽة والرفاىية 

بينما الآخر لم لػالفو القدر والكسب، 

فالآية أمرت بأن يبدأ الدرء الإنفاق إلى أخيو 

ىذا قبل غتَه، وقد قال الرسول صلى الله 

الصدقة على : "عليو وسلم بُ ىذا الأمر

الدسكتُ صدقة وعلى ذي الرحم ثنتان 

، وورد كذلك من رواية (1)صدقة وصلة

زينب، امرأة عبد الله بن مسعود، أنها كانت 

امرأة غنية بينما زوجها فقتَ، وىي أيضا 

                                                           
سنن الترمذي،   الترمذي، محمد بن عٌسى أبو عٌسى التومذي،(1)

دار الكتب العلمٌة، بٌروت، : كمال ٌوسف الحوت، الناشر: تحقٌق
، الطبعة الأولى، كتاب الزكاة عن رسول الله صلى الله 1987

علٌه وسلم، باب ما جاء فً الصدقة على ذي القرابة، الطبعة 
حدٌث سلمان بن عامر : ، وقال658: ، رقم47 ص 3الأولى ج 
أحمد : وأحمد بن محمد بن حنبل،مسند أحمد، تحقٌق. حٌث حسن

: ،  الناشر(القسم الثانً)و حمزة أحمد الزٌن  (القسم الأول)شاكر 
، 499 ص 12، الطبعة الأولى ج 1995دار الحدٌث، القاهرة، 

، و النٌسابوري، محمد بن عبدالله أبو عبدالله الحاكم 16180رقم 
دار الحرمٌن : النٌسابوري، والمستدرك على الصحٌحٌن، الناشر

وأما حدٌث محمد : ، كتاب الزكاة باب1997للطباعة، القاهرة، 
 وقال 1377، رقم 563 ص 1 ج 1بن ابً حفصة الطبعة 

 .إسناده صحٌح، أما الإمام الذهبً فلم ٌعلق علٌه: الحاكم

تنفق على أيتام بُ حجرىا، ربدا من زوجها 

السابق، فسألت  رسول الله صلى الله عليو 

وسلم  أكانت بذزئ عنها إذا أنفقت على 

زوجها، فإنها غنية؟ فأجاب رسول الله صلى 

نعم، لك أجران أجر : الله عليو وسلم

. (2)"الصدقة وأجر القرابة

بٍ ذكر سبحانو وتعالى الصنف 

: الثاني الذي ينبغي أن نساعده وىو

وسيأبٌ ذكر ىذا الأمر كثتَا بُ  (واليتامى)

القرآن الكرنً، إما عن الأيتام الأغنياء أو 

الفقراء منهم، فقدروى عن النبي  صلى الله 

عليو وسلم أن البيت السعيد ىو الذي 

يرعى فيو الأيتام رعاية طيبة، ومثل ىذا 

                                                           
وأخرج الشٌخ حامكا هذا . رواه البخاري ومسلم فً صحٌحهما (2)

محمد بن إسماعٌل بن إبراهٌم الحدٌث عن الرواٌة بالمعنى؛ 
المكتبة السلفٌة، القاهرة، : البخاري صحٌح البخاري، الناشر

 ، كتاب الزكاة، باب الزكاة، باب الزكاة على  هجرٌة1400
، رقم 454 ص 1الزوج والأٌتام فً الحجر، الطبعة الأولى ج 

بٌت الأفكار : و مسلم بن الحجاج، صحٌح مسلم، الناشر، (1466
،  كتاب الزكاة، باب فضل النفقة  هــ 1419الدولٌة، الرٌاض، 

والصدقة على الأقربٌن والزوج والأولاد والوالدٌن ولو كانوا 
عن : "، لفظ البخاري فٌه 1000، رقم 387ط،  ص .مشركٌن، د

كنت فً المسجد فرأٌت النبً صلى : زٌنب امرأة عبد الله قالت
وكانت زٌنب تنفق ." تصدقن ولو من حلٌكن: الله علٌه وسلم فقال

سل رسول : فقالت لعبد الله: على عبد الله وأٌتام فً حجرها قال
 أٌجزي عنً أن أنفق علٌك وعلى أٌتام فً حجري من ×الله 

، فانطقت إلى النبً صلى ×سلً أنت رسول الله : الصدقة؟ فقال
الله علٌه وسلم فوجدت امرأة من الأنصار على الباب حاجتها مثل 

 أٌجزي عنً أن أنفق × سل النبً : حاجتً، فمر علٌنا بلال فقلنا
لا تخبر بنا، فدخل : على زوجً وأٌتام لً فً حجري ؟ وقلنا

امرأة : قال زٌنب، قال أي الزٌانب؟ قال: من هما: فسأله، فقال
 ."نعم، لها أجران أجر القرابة وأجر الصدقة: عبد الله؟ قال
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، بٍ إن (1)البيت سيحيطو رحمة الله تعالى

رعاية الأيتام من ذوى القربي أفضل من 

. غتَىم

: وبعده قال تعالى عن ثالث ىذه الأصناف

وذكر  عن لراىد من رواية  ابن  (وابن السبيل)

، ابن سبيل أي أنهم الدسافرون الذين (2)جرير 

نزلوا بيتنا فلب بد أن نستضيفهم جيدا ونطعمهم 

ولصهز لذم الدأوى، وإذا استطعنا الدزيد فعلينا أن 

. نزودىم أيضا بدا يواصلون بو سفرىم

بٍ بردث سبحانو وتعالى عن الصنف الرابع 

إنو من الآداب : (والسائلتُ): بُ الإنفاق عليهم

الإسلبمية الكرلؽة    أن لا يسأل الإنسان غتَه إلا إذا 

                                                           
بعد البحث والمطالعة لكتب الحدٌث لم أحصل على الحدٌث الذي  (1)

تحدث بهذا النص، لكن ٌمكن الاستشهاد بحدٌثٌن آخرٌن ٌحملان 
نفس المضمون وهو فضل العمل فً كفالة الٌتٌم وأنها من العمل  
الذي استحق صاحبها الخٌر الكثٌر، فقد أخرج الترمذي بسنده عن 

من قبض ٌتٌما من بٌن المسلمٌن : ابن عباس أن رسول الله قال
إلى طعامه  وشرابه أدخله الله الجنة البتة غلا أن ٌعمل ذنبا لا 

 سنن الترمذي، محمد بن عٌسى أبو عٌسى التومذي." ٌغفر له
دار الكتب : كمال ٌوسف الحوت، الناشر: الترمذي، تحقٌق

، ، كتاب البر والصلة، باب ما جاء فً 1987العلمٌة، بٌروت، 
،  1917 رقم 282 ص 4رحمة الٌتٌم وكفالته، الطبعة الأولى ج 
قال رسول الله صلى الله : كما أخرج أٌضا عن سهل بن سعد قال

أنا وكافل الٌتٌم فً الجنة كهاتٌن وأشار باصبعٌه : علٌه وسلم
الترمذي، محمد بن عٌسى أبو عٌسى ." ٌعنً السبابة والوسطى

دار : كمال ٌوسف الحوت، الناشر:  سنن الترمذي، تحقٌقالتومذي
، كتاب البر والصلة، باب ما جاء  1987الكتب العلمٌة، بٌروت، 

 رقم 283 ص 4فً رحمة الٌتٌم وكفالته، الطبعة الأولى ج 
 .هذا حدٌث حسن صحٌح: ، قال1918

عبد الله بن /د: جامع البٌان، تحقٌق  ابن جرٌر، ابن جرٌر الطبري،(2)
، الطبعة 2001دار هجر، القاهرة، : عبد المحسن التركً، الناشر

 83 ص 3الأولى، ج 

، (3) كان مضطرا لأن اليد العليا ختَ من اليد السفلى

وحيث يكون إلؽان  العبد راسخا فإنو لن لؽد يده 

للسؤال غلب بُ حالة الاضطرار القصوى، ولذلك على 

القادر الذي أراد أن لػسن حسبما أمره الله فعليو أن 

لا يرد طلب امرئ مؤمن عندما جاءه ليسأل، وذلك 

لأن الدؤمن لا يتسهل بُ المجئ إلى غتَه علما بأن نفسو 

تتثقل بُ الطلب والسؤال، فهو إذن لا لؽد يده للسؤال 

إلا عندما تيقن أن طلبو لن لؼيب، ومن أجل ذلك  

لا ينبغي لنا أن لضقره بتخييب أملو، وقد حُكى على 

ألسنة الناس أن مثل ىذه الدروءة الدبنية على الإلؽان 

الراسخ ما تزال لػتفظ بها بعض أىل السودان 

الدسلمة، فهم على الرغم من فقرىم الددقع لؽتنعون عن 

مُساءلة الناس، فقد قيل أن إحدى البيوت ىناك 

استمرت بُ الانغلبق بضعة أيام بٍ قام بعض جتَانهم 

الذين كان الإلؽان راسخا بُ قلوبهم بفك باب ذلك 

                                                           
هذا حدٌث أخرجه البخارًٌ ومسلم بسندٌهما عن حكٌم ن حزام  (3)

محمد بن إسماعٌل بن إبراهٌم البخارى صحٌح رضً الله عنه؛  
 ،  هجرٌة1400المكتبة السلفٌة، القاهرة، : البخارى، الناشر

كتاب الزكاة، باب لا صدقة إلا عن ظهر غنً الطبعة الأولى ج 
: قال النبً صلى الله علٌه وسلم: ، ونصه1427، رقم 41 ص 1

الٌد العلٌا خٌر من الٌد السفلى، وابدأ بمن تعول، وخٌر الصدقة 
و عن ظهر غنً، ومن ٌستعفف ٌعفه الله ومن ٌستغن ٌغنه الله، 

بٌت الأفكار الدولٌة، : مسلم بن الحجاج، صحٌح مسلم، الناشر
، كتابه الزكاة، باب بٌان أن الٌد العلٌا خٌر  هــ 1419الرٌاض، 

من الٌد السفلى وأن الٌد العلٌا هً المنفقة وأن السفلى هً الآخذة، 
أو خٌر )أفضل الصدقة  : ، ونصه1034، رقم 398ط، ص .د

عن ظهر غنً والٌد العلٌا خٌر من الٌد السفلى، وابدأ  (الصدقة
 .بمن تعول
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البيت بقوة فوجدوا أفراد العائلة الدوجودة فيو من الأب 

والأم وأبنائهم قد أوشكوا على الدوت بسبب الجوع، 

فالشاىد ىنا أن ىؤلاء فضلوا الدخاطرة بأرواحهم بدلا 

من أن لؽدوا أيديهم للسؤال إلى الناس، فلم تذىب 

مروءتهم بسبب الفقر، فمثل ىذه الواقعة قد لا بردث 

كثتَا بُ ىذا الوقت بل الذي حدث ىو العكس 

حيث أن الكثتَين باعوا إلؽانهم بسبب الفقر، فنرى 

كثتَا من الفتيات يلقتُ بأنفسهن بُ الدعارة بسبب 

الفقر كما أن الشباب لؽكثون برت الكباري، فهذا 

دليل من أن الناس كلما بعدوا عن الدين كلما عاشوا 

حياة ضنكا، حتى أصبحنا نرى الآن الفرق الشاسع 

.  والدنظر الدؤلم بتُ حياة الفقراء والأغنياء

ولذلك فقد أكد الإسلبم  على ألعية صلبة 

الجماعة حتى تكون وسيلة بُ التواصل واللقاء بتُ غتٍ 

أن ع وفقتَحتى يساعد الأول الأختَ، فقد أكد النبي 

من شروط الإلؽان بالله تعالى واليوم الآخر ىي العلبة 

 .(1)"الطيبة بتُ الجتَان

 

                                                           
(1) Hamka, Tafsir Al-Azhar, Jilid 2, Hal,69-71 

م)  الأزهر، تفسٌر ،حامكا  71 - 69 ص 2ج (س 

وبعد ىذا البيان عن ىداية القرآن بُ الإنفاق 

وبعض الجهات التي ينبغي أن تكون لذا أولوية فيو 

تطرق حامكا  إلى قضية مهمة أثارت مناقشة واسعة 

بتُ الدسلمتُ بُ إندونيسيا بُ زمانو وىي قضية العدالة 

الاجتماعية بُ نظر الإسلبم والاشتًاكية  والفرق 

بينهما، فإثارة حامكا لذذه القضية كثتَا بُ تفستَه لا 

لؽكن أن نفهمو إلا إذا رجعنا للحالة الاجتماعية 

والظروف السياسية للشعب الإندونيسي عند تأليف 

ىذا التفستَ وىو بُ فتًة الستينات من القرن العشرين، 

فقد شهدت إندونيسيا خلبل النصف الأول من ىذه 

 (الدلؽقراطية الدوجهة)الفتًة التي عرفت باسم  فتًة 

النفوذ الكبتَ للشيوعيتُ على مقاليد الحكم بُ البلبد 

وانتشار أفكارىا وحركاتها وقوة شوكتها وذلك بفضل 

، بٍ بعد (2)الدعم الدتبادل بينها والرئيس سوكارنو

م 1965لزاولة الانقلبب الفاشلة لذذه الحركة عام 

وسقوط سوكارنو من منصبو بعد ذلك بعام حدث 

برول نوعي  بُ مستقبل ىذه الحركة بحيث توحّد 

الدسلمون والجيش لتدمتَ ىذه الحركة ولزو آثارىا بُ 
                                                           

(2) Taufiq Abdullah,Sejarah Umat Islam di Indonesia, 
Penerbit: PT. Intermasa, Jakarta 2003, Cet, ke 
2, Hal, 295.   ، 

انترماسا، : ، الناشرتارٌخ المسلمٌن فً إندونٌسٌاتوفٌق عبدالله،   
 . بتصرف295 ص 2، الطبعة 2003جاكرتا، 
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المجتمع، ففي ىذا الإطار يريد حامكا أن يساىم 

ويتفاعل مع ىذه الجهود بُ التصدي لذذه الأفكار 

الإلحادية وبيان ضعف تعاليمها أمام الإسلبم كما أنو 

عزم على توعية الدسلمتُ بخطرىا على مستقبل دينهم 

. وحياتهم

فهذه المحاولة دليل واضح على تفاعل حامكا 

مع واقع شعبو بُ تفستَ الآيات وحرصو على معالجة 

. الأمراض الاجتماعية التي تنتشر بتُ أبنائو

وبَ الدقابل لدا قلنا نرى أن الإسلبم بدأ 

العدالة الاجتماعية بإصلبحو الفرد وذلك بجعلو عبدا 

مؤمنا يصدق الله ولػب إخوانو ولغود بُ إنفاق الدال 

بُ سبيل الله فليس معناه أن الدولة الإسلبمية لا 

تراقب تصرفات ىذه الأفراد، فالأفراد الذين رفضوا 

إخراج الزكاة يباح أخذ مالذم جبرا، فابن حزم، أحد 

لرتهدي الأندلس الكبار وأحد العلماء البارزين بُ 

الدذىب الظاىري، قد أفتى بأنو إذا مات أحد جوعا 

بُ إحدى قرية من القرى فالإمام الأعظم أو الحاكم 

الأعلى بُ الدولة لػق لو استجواب سكان تلك القرية 

لدعرفة سبب موت أحد أفرادىا فيبحث من جتَانو 

ومن أقاربو الدسؤولون عنو، وإذا لم يوجد ىؤلاء فأىل 

القرية كافة مكلفون بدفع الدية، فهذا الرأي الذي أدلى 

بو ابن حزم لم يعارضو أى من المجتهدين، فهذا 

الاجتهاد دليل على مبدأ العدالة الاجتماعية بُ 

. (1)"الإسلبم

بٍ بعد ىذا البيان الشابُ والواقع الدلموس عاد 

حامكا ليكشف بعده معاني أخرى للآية التي كان ىو 

بصدد الحديث عنها، فعند تفستَ الجزء التالي من 

وبالرغم : "قال حامكا (وبُ الرقاب): الآية، وىو قولو

من أنو بحسب القانون الدولي الذي يتبناه الدول بُ 

العالم أن عهد العبوديةّ قد انتهى منذ حوالي مائة عام، 

َُ ما  ولكن الحروب مازالت مندلعة كما أن عملية الرقَ

زال قائما، فأسرى الحرب مازالوا يعاملون معاملة العبد 

ومثال ذلك ما فعلو الروس بآلاف أسرى الحرب من 

اليابان الذين أخذوا إلى جزيرة سيبتَيا، فلذلك لؽكن 

القول بأن عمية الرق لم تنتو بعد ولو أنها أخذت 

شكلب آخر عما كان بُ السابق، من أجل ذلك فإن 

كفاح الشعوب الدتعددة للمطالبة بحرية الإنسان أو 

بررير الشعوب من الاحتلبل يبقى نوعا من أنواع البر 

. الرفيع بُ نظر الإسلبم
                                                           

(1) Hamka, Tafsir Al-Azhar, Jilid 2, Hal,71-72 
 72 - 71 ص 2ج  (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا
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وبعد أن بتُ الله عددا من القواعد التي ينبغي 

أن تتحلّى بها النفوس الشريفة واصل سبحانو وتعالى 

 (أقام)وذكر بُ ىذا الآية لفظ . (وأقام الصلبة): قولو

للتأكيد بأن الصلبة لابد أن تنبع من الإلؽان والوعي 

الكامل لا لررد عمل إعتيادي، فالدؤمن الواعي لن 

يشعر بالثقل لأداء الصلبة لأنو صدر من إلؽانو بالله 

والتًاحم بتُ البشر، فإقامتو للصلبة ليس لررد توجيو 

الوجو إلى الدشرق والدغرب أو التقليد للآباء أو لررد 

حركات فارغة كما أن التوجو إلى الكعبة الدشرفة بُ 

 (نفسيا)وإلظا باطنيا  (جسديا)حينو ليس فقط ظاىريا 

إني وجهت : أيضا، وذلك كما ورد بُ دعاء الافتتاح

وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفا وما أنا 

 بهذه الروح تكون صلبة العبد ذات (1)من الدشركتُ

معتٌ فيصبح خاشعا فيها خشوعا حقيقيا لا شكليا أو 

صوريا، وقد قال أحد الشعراء، الشيخ مصطفي 

إن العمل لابد أن يتحلّى : الغلبييتٍ، بُ ىذا الإطار

بالإخلبص لأن الإخلبص روح العمل، فالعمل بلب 

"  إخلبص الجيفة التي لذا جسم ولكن لا روح لذا، 

وقد ذكر الله سبحانو   بُ مقدمة الآية بأن لررد توجيو 

                                                           
 79هذا الدعاء مأخوذ من قوله تعالى فً سورة الأنعام الآٌة  (1)

الوجو  مشرقا أو مغربا لم يعد من البر ولكن البر ىو 

إذا ملؤ القلب الإلؽان أولا بٍ يعقبو الحب للناس ومنو 

صدرت الصلبة، إذن، فالصلبة لا بد أن تصدر من 

.  الإلؽان والحب

: وبعد ىذا البيان جاء قولو تعالى

فقلما لصد الفصل بُ القرآن  (وءاتى الزكاة)

الكرنً بتُ إقامة الصلبة وإيتاء الزكاة بل 

العكس كثتَ وىو الجمع بينهما كما بُ 

الآية، وذلك لأن الصلبة عامة الخضوع لله 

تعالى بينما الزكاة علبمة الحب بُ المجتمع، 

والدوفون بعهدىم إذا ): بٍ قال تعالى

. العهد بالله: الأول: العهد قسمان (عاىدوا

إن ىذه الحياة كلها مربوطة بالعهود، 

فالاعتًاف بالعبوية لله معناه العهد بو كما 

أن الشهادة بأن لزمدا رسول الله معناه 

التعهد بالطاعة بكل ما أمر بو الرسول 

أما الثاني فهو . صلى الله عليو وسلم ما نهاه

إن الحياة كلها عهود، فعلى . العهد بالناس

إقامة الدولة بُ حقيقتو عهد : سبيل الدثال

من قبل أفراد الشعب على العيش معا جنبا 
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إلى جنب بحيث أن الدصلحة الفردية تزول 

أمام الدصلحة الجماعية، وكذلك الحرب 

والسلبم بتُ الدول فهو عهد مبرم بينهم، 

وحتى العقد الذي حدث بتُ ولي الدرأة 

بالرجل الذي يريد أن يزوج بنتو والذي سمى 

بعملية الالغاب والقبول فذلك عهد،  بٍ 

إن الخليفة أو أمتَ  الدؤمنتُ بُ بداية توليو 

للسلطة يتعهد عهدا سمى بالبيعة أمام 

الشعب الذي أعطاه الثقة كما أن الشعب 

يتعهدون للخليفة على الطاعة ما دام يستَ 

على طريق الحق والعدل الذي وضعو الله 

 والذي تعهد الخليفة على قوالرسول 

برقيقو بكل جهده، وبهذا التعاىد بتُ 

الخليفة والشعب لػق للخليفة أن لػكم 

على الذي نقضوا ىذا العهد كما يفتح الله 

الطريق أمام الشعب لعزل الخليفة إذا لم يَفِ 

لا طاعة : قبعهده، فقد قال الرسول 

. (1)لدخلوق بُ معصية الخالق 

                                                           
فقد روى حامكا الحدٌث بمعناه من رواٌة الترمذي عن ابن عمر  (1)

الترمذي، محمد بن عٌسى أبو وأحمد عن علً بن أبً طالب؛ 
كمال ٌوسف الحوت، :  سنن الترمذي، تحقٌقعٌسى الترمذي

: ، كتاب الجهاد، باب1987دار الكتب العلمٌة، بٌروت، : الناشر

وبهذا يؤكد أن حياة الإنسان كلها 

ما ىى إلا عقود وعهود، إما مع الله وإما 

مع الناس، فالذين آمنوا بالرغم من أنهم قد 

أقاموا الصلبة وأدٌوا الزكاة وأنفقوا مالذم بكل 

جود وكرم فإنهم لم يبلغوا البر إذا لم يكونوا 

أوفياء بعهودىم، فمن الناس من يفي 

بعهوده مع الناس لكن ليس كذلك مع الله، 

فنحن نرى على سبيل الدثال بعض الدسلمتُ 

الذين اجتمعوا وتشاوروا لتنظيم عمل من 

الأعمال الدعوية ولكن شغلهم ىذا 

الاجتماع  عن صلبة العصر، ولكن بُ 

الدقابل لصد من قوي عهدىم بالله ولكن 

خانوا العهود مع الناس مثل الرجل الذي 

التزم بالصلبة بحيث لا يفوتو الجماعة  بُ 

                                                                                       
 4ما جاء لا طاعة لمخلوق فً معصٌة الخالق، الطبعة الأولى ج 

هذا حدٌث حسن صحٌح، : "، وقال1707، رقم الحدٌث 182ص 
السمع والطاعة : قال رسول الله صلى الله علٌه وسلم: ونصه" 

على المرء المسلم فٌما أحب وكره ما لم ٌؤمر بمعصٌة، فإن أمر 
وأحمد بن محمد بن : وأٌضا. " بمعصٌة فلا سمع علٌه ولا طاعة

و حمزة  (القسم الأول)أحمد شاكر : حنبل،مسند أحمد، تحقٌق
دار الحدٌث، القاهرة، : ،  الناشر(القسم الثانً)أحمد الزٌن 

أحمد محمد شاكر : ، الطبعة الأولى مسند أحمد، ، تحقٌق1995
عن : ، ونصه1095، رقم الحدٌث 67 ص 2ج  (القسم الأول)

لا طاعة لمخلوق فً معصٌة الله : النبً صلى الله علٌه وسلم قال
إسناده صحٌح وهذا من : "وعلقه أحمد شاكر قائلا. "عز وجل

 ."زٌادات عبد الله بن أحمد
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كل مرة وكان مع ذلك لا يعطي لأبنائو 

. زوجتو" التًبية الحسنة أو لا ينفق على

والصابرين ): بٍ بعد ىذا الأمر قال جل شأنو

ىنا لصد مفتاح  (بُ البأساء والضراء وحتُ البأس

الإلؽان والبر، فالإنسان بُ سبيل الوصول إلى كليهما 

لابد أن يتحلَى بالصبر، فكم من الدعاة لؽثلون أمام 

الناس ليدعوىم إلى الإلؽان ولكن كم منهم يصبرون 

على إتمام تلك الرسالة، فالأغلب منهم يتساقطون 

على طريق الدّعوة لكونهم لا يصبرون على الأذى 

الذي لحقهم، بٍ إن لكل واحد منا آمالا وأمنيات 

كثتَة بُ حياتو، ففي بعض الأحيان قد يتمتٌ الدرء 

بكل شوق بأن لػصل على شيء لػبو ولكنو نسى 

بأنو ليس كل ما يريده سيتحقق لكونو الددبر لو بُ 

ىذا العالم والله ىو الددبر، بٍ إنو قد يتمتٌ أن 

يستجيب الله لطلبو أو أن يزيل عنو البأساء والضراء 

بشكل عاجل، ولكن إذا لم يستجب الله لذلك 

غضب على الله وزال الصبر منو، ومن ىنا نقول بأن 

. الذي لغلب الفشل بُ حياتنا ىو نفسنا وليس غتَنا

: بٍ بعد ىذا الكلبم كلو ختم الله تعالى الآية قائلب

فمعتٌ  (أولئلك الذين صدقوا وأولئلك ىم الدتقون)

ستَوا بُ ىذه الأشياء التي ذكرتها الآية : الكلبم أى

بكل ترتيب بأن تبدأوا بالإلؽان بٍ بربوا الناس بٍ تقيموا 

الصلبة بخشوع وتؤدوا الزكاة إذا جاء وقتها وتوفوا 

لأن الحيوان مربوط بالحبال أما الإنسان – بعهودكم 

بٍ تصبروا على برمل الدشقات بُ – فمربوط بأقوالو 

الحياة، فإذا برقق كل ذلك فجدير لكم بأن تدخلوا بُ 

 .(انتهى كلبم حامكا) .(1)"عداد الصادقتُ والدتقتُ

الخلاصة  لهذا التفسير 

وبعد ىذا العرض الطّويل حول ما جاء 

بُ ىذا التفستَ أود أن أسجل رأيي عنو 

باختصار، فبالاطلبع على الكتاب بكاملو أرى 

أنو ليس بالغريب أن لػقق ىذا التفستَ قبولا 

بتُ أوساط  كبتَا وانتشارا واسعا ليس فقط

ولكن أيضا بتُ سكان  بُ إندونيسيا،  الدسلمتُ

الدول الناطقتُ باللغة الدلبيو القريبة من اللغة 

الإندونيسية، مثل ماليزيا وبروناي وبعض سكان 

سينغافورة و تيلبند، فالقيمة العلمية للكتاب 

وجودتو جعلتو  لزل اعتًاف من الجميع يتماشى 

تماما مع شهرة مؤلفو كعالم ديتٍ كبتَ لعب دورا 
                                                           

(1) Hamka, Tafsir Al-Azhar, Jilid 2, Hal, 78 
 78 ص 2ج  (م س) الأزهر، تفسٌر ،حامكا
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بارزا بُ توجيو الدسلمتُ وإصلبح شؤونهم الدينية 

والاجتماعية والثقافية  وخاصّة بُ فتًة الستينات 

.  والسبعينات من القرن الداضي

كما لا ينكره أحد بُ – ولذلك فإن الكتاب 

لػمل  بتُ طياتو لزاسن كثتَة ومن ألعها – إندونيسيا 

تركيزه على بيان ىداية القرآن الكرنً بُ تنظيم حياة 

الدسلمتُ وبُ معالجة قضاياىم الفكرية والثقافية 

والعقائدية والاجتماعية وبيان سنن الله بُ الكون 

وقوانتُ الاجتماع بٍ تفستَ الآيات على ضوء العلم 

الحديث ونبذ روح التعصب والتقليد من المجتمع بٍ 

بذنب قدر الإمكان ذكر الإسرائيليات والروايات 

الضعيفة، وكل ىذه المحاسن كان مسلمو إندونيسيا 

على وجو الخصوص بُ أشد الحاجة إليها لتطوير 

أنفسهم والنهوض بالأمة من جديد على ضوء 

الإسلبم والقرآن الكرنً بعد ركوع طويل طوال حقبة 

   ، ولذلك فإن 18منذ منتصف القرن - الاحتلبل 

الكتاب قد ساىم بشكل كبتَ بُ توجيو الشعب إلى 

تعاليم القرآن الكرنً الصحيحة وتعريفهم بالحل 

الإسلبمي لقضايا حياتهم بُ ظل تدفق الأفكار 

الدنحرفة والتيارات الدختلفة على المجتمع الإندونيسي 

من الشيوعية والعلمانية والدادية والصوفية الضالة فضلب 

عن نشاط الحركات التنصتَية،                         

فقد لصح الكتاب بُ حماية الدسلمتُ من ىذه 

الذجمات وتوضيح تفوق الإسلبم على تلك الأفكار 

.   والتعاليم الدنحرفة بُ معالجة قضايا الفرد والمجتمع

ولا أنسى أن أذكر أنو إضافة إلى كل ىذه 

الدزايا فإن ىذا التفستَ يساق بأسلوب بسيط ميسر، 

وبعيدا عن التعقيدات اللغوية والدصطلحات العلمية لشا 

فتح الباب على مصراعيو أمام أكبر قدر لشكن من 

الشعب للبستفادة منو، ولذلك كان تأثتَ ىذا التفستَ 

بُ المجتمع  بكل طبقاتو منذ فتًة صدوره إلى الآن 

كبتَا، وكما قلنا بُ السابق فقد ساعد حامكا بُ 

ذلك انغماسو بُ العمل الصحابُ والأدبي منذ صباه 

فضلب عن الذدف الذي وضعو لقراء ىذا الكتاب وىو 

الشباب والدعاة وعامة الدسلمتُ، ولذلك يريد أن لا 

يكون حديثو على مستوى عال جدا أو متدنّ بل 

. الوسط               بتُ الحالتتُ

ولا تزال ألعية ىذا الكتاب متواصلة إلى 

الوقت الحالي، فهو مرجع لكثتَ من الدعاة والباحثتُ 

وطلبة العلم وعامة الدسلمتُ بُ البلبد بُ فهم معاني 
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القرآن الكرنً وكشف ىداه كما أنو يبقى موضع بحث 

. ودراسة ومطالعة بُ الجامعات الإسلبمية

ونقتًح لأجل زيادة فوائد ىذا التفستَ أن 

يقوم الباحثون بتحقيق شامل لدا ورد فيو، وسبب ذلك 

أن كثتَا من الأحاديث والروايات التي ذكرىا حامكا 

بُ ىذا الكتاب وكذلك أقوال العلماء والدفسرين لم تتم 

الإشارة إلى مصادرىا بُ الذامش، فالدؤلف كثتَا ما 

اكتفى بإيراد الروايات والأقوال والآراء بالدعتٌ لا 

بالنص، وإذا ذكر صاحب الدقولة أو الرأي لم يشر إلى  

الكتب التي احتواىا حتى يستطيع كل أحد أن يرجع 

إليها إذا أراد، فعدم توثيق حامكا لكثتَ لشا نقلو     بُ 

كتابو ىذا لا يعتٌ  أبدا أن فيو عيبا أو نقصا بُ قيمة 

التفستَ وجودتو، وذلك نظرا للظروف التي بً فيها 

إلصاز ىذا الكتاب، فكما ألمحنا سابقا إلى أن تفستَ 

الأزىر لم يكتب إلا أثناء فتًة الحبس، ففي مثل ىذه 

الظروف الصعبة من الدؤكد أن الدؤلف واجو عراقيل 

كثتَة بُ مطالعة الكتب بشكل مباشر وبحرية كافية أو 

الرجوع عند نقل الروايات والأقوال والآراء إلى 

 .مصادرىا الأصلية
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أـ مقدمـــة 

﴿ولا يأتوُنَكَ بِمَثَلٍ إِلاَّ : اتضمد ﵁ القائل

 أتزده وأستعينو (1)جِئْنـكَ بالحَقِّ  وأَحْسَنَ تَـفْسِيراً﴾

وأستغفره وأتوب إليو، وأشهد ألاَّ إلو إلاَّ ا﵁ وحده لا 

شريك لو، وأشهد أفَّ تػمداً عبده ورسولو صلى ا﵁ 

عليو وعلى آلو وصحبو ومن سار على سنّتو واىتدى 

. بهديو إلى يوـ الدين

ب ــ الإطار النظري 

إف علم أصوؿ التفستَ ىو العلم الذي يبتُ 

اتظناىج التي انتهجها وسار عليها اتظفسروف الأوائل في 

استنباط الأسرار القرآنية، وتعرؼ الأحكاـ الشرعية من 

النصوص القرآنية التي تبُتٌ عليها، وتُظهر اتظصالح التي 

قصد إليها القرآف الكرنً، فعلم أصوؿ التفستَ على 

ىذا ىو تغموعة من القواعد والأصوؿ التي تبتُ 

للمفسِّر طرؽ استخراج أسرار ىذا الكتاب اتضكيم، 

بحسب الطاقة البشرية، وتظهر مواطن العبرة من أنبائو، 

وتكشف مراتب اتضجج والأدلة من آياتو الكريدة، 

فعلى ىذا تعتُ علوـ التفستَ على فهم معانيو وإدراؾ 
                                                           

 33:   سورة الفرقاف (1)

عبره وأسراره، وترسم اتظناىج لتعرفّها، وتضع القواعد 

والأصوؿ ليستَ اتظفسِّر على منهاجها القونً في ستَه 

. أثناء تفستَه

 المطلب الأول
 تفسير القرآن بالقرآن

اف الرجوع الى القرآف نفسو في تفستَ القرآف 

يعد ختَ طرؽ التفستَ وأحسنها ذلك لأف ا﵁ سبحانو 

وتعالى الذي أنزؿ القرآف ىو أعلم بمراده فيو فهو الذي 

يبينو ويوضحو وليس ىناؾ تفستَ اصدؽ من تفستَ 

﴿وَلا يأَْتوُنَكَ بِمَثَلٍ :صاحب الكلاـ وقائلو قاؿ تعالى

نَاكَ باِلْحَقّْ وَأَحْسَنَ تَـفْسِيرًا﴾ ولذا فقد . (2)إِلاَّ جِئـْ

عده العلماء من أصح طرؽ التفستَ، قاؿ ابن تيمية 

فما أحسن طرؽ التفستَ؟ فاتصواب أف : فإف قاؿ قائل

وعلى .(3)أصح الطرؽ في ذلك أف يفسر القرآف بالقرآف

.  (4)ىذا أترع العلماء قديداً وحديثاً

فلا بد تظن يتعرض لتفستَ كتاب ا﵁ تعالى أف 

ينظر في القرآف الكرنً أولا فيضع ما تكرر منو في 

موضع واحد ويقابل الآيات بعضها ببعض ليستعتُ بما 
                                                           

 33: سورة الفرقاف (2)
 363/ 13:  مقدمة التفستَ لابن تيمية (3)
 نفس الصفحة: اتظرجع السابق (4)
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جاء مسهبًا على معرفة ما جاء موجزا وبما جاء مبينًا 

على فهم ما جاء تغملاً وليحمل اتظطلق على اتظقيد 

والعاـ على اتطاص وبهذا يكوف قد فسر القرآف بالقرآف 

وفهم مراد ا﵁ بما جاء عن ا﵁ وىذه اتظرحلة لا يجوز 

لأحد مهما كاف أف يعرض عنها ويتخطاىا الى مرحلة 

أخرى لأف صاحب الكلاـ أدرى بمعاني كلامو وأعرؼ 

. (1)بو من غتَه

 وسار عليو وقد وضع ىذا اتظنهجَ الرسوؿُ 

 فقد الصحابة، ومن سار عليو عبد ا﵁ بن عمر

كاف يعتمد في تفستَه على القرآف نفسو بمعتٌ انو 

سلك في التفستَ تفستَ القرآف بالقرآف وىو أعلى 

درجات التفستَ وأهمها لأنو لا أحد أعرؼ بمراد ا﵁ إلا 

وىذا اللوف في التفستَ ىو أصح . ا﵁ تعالى لأنو كلامو

انواع التفستَ باتظأثور فكاف الرسوؿ إذا سأؿ عن 

تفستَ الآية فإنو يأتي بما يشهد لتفستَىا من القرآف 

ويعرض القرآف كلو في الآية اتظراد تفستَىا، وكأف 

 أمر مفروض القرآف إمامو وىذا العمل من ابن عمر

منو لأف تفستَ القرآف بالقرآف ىو الأساس عند 

                                                           
 ؛ 2/175:  ؛ البرىاف للزركشي1/6:  أنظر تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(1)

 175/ 2: الإتقاف للسيوطي

اتظفسرين فلزـ أف ينظر بالقرآف نظرة فاحص مدقق تظن 

. (2)أراد أف يفسر القرآف

 منهج التفستَ وقد تعلم عبد ا﵁ بن عمر

 وبياف ذلك أف ابن القرآف بالقرآف من رسوؿ ا﵁

قُلْ ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْرَفُوا ﴿: قاؿ تظا نزلتعمر

عَلَى أَنْـفُسِهِمْ لاَ تَـقْنَطوُا مِنْ رحَْمَةِ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ يَـغْفِرُ 

 فقاـ رجل (3)الذُّنوُبَ جَمِيعًا إِنَّوُ ىُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيم﴾

فقاؿ والشرؾ يا نبي ا﵁؟ فكره ذلك النبي 

إِنَّ اللَّوَ لاَ يَـغْفِرُ أَنْ يُشْرَكَ بوِِ وَيَـغْفِرُ مَا ﴿:(4)فقاؿ

دُونَ ذَلِكَ لِمَنْ يَشَاءُ وَمَنْ يُشْرِكْ باِللَّوِ فَـقَدِ افـْتـَرَى 

 فمن خلاؿ ىذه الواقعة أف (5)إِثْمًا عَظِيمًا﴾

 قد فسر القرآف بالقرآف وبتُ تعم أف اتظغفرة الرسوؿ

والرتزة منوطة بعدـ الشرؾ فبذلك وضع للصحابة 

الكراـ منهجًا يستَوف عليو ومن الذين اتبعوا ىذا 

. اتظنهج عبد ا﵁ بن عمر

ومن أمثلة تفستَ القرآف بالقرآف لعبد ا﵁ بن 

 عمر

                                                           
 50 أصوؿ التفستَ تطالد العلك، ص (2)
 53:  سورة الزمر(3)
 213/ 2:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (4)
 48:  سورة النساء(5)
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وَقُومُوا للَِّوِ ﴿: ػ أنو فسر قولو تعالى1

:  وقرأ قولو تعالى(2)قاؿ القنوت ىو القياـ(1)قاَنتِِينَ﴾

. (3)﴾أَمَّنْ ىُوَ قاَنِتٌ آناءَ الَّيْلِ ساجِدًا وقائما﴿

و في الأثر آخر، يذكر من قوؿ إبن عمر أف 

وأخرج ابنُ أبي . القنوت ىو طولا القياِـ وقراءةَ القرآفِ 

شيبة عن ابن عمرَ، أنو كاف لا يػَقْنُتُ في الفجرِ، ولا 

ما نػَعْلم : في الوتر، وكاف إذا سُئل عن القنوت قاؿ 

. (4)القنوتَ إلا طولا القياِـ وقراءةَ القرآفِ 

ويجعل الباحث اتظقارنة بتُ قوؿ ابن عمر 

وقوؿ ابن عباس، أف قوؿ ابن عباس في القنوت ىو 

نهي عن الكلاـ في الصلاة كما أخرج الطبرني و 

. الأصبهاني عن ابن عباس

: أخرج الطبرنيُّ عن ابن عباس في قوؿ ا﵁

كانوا يتكلموف في :  قاؿ ﴿وَقُومُواللَِّهِقَانتِِين﴾

                                                           
 238:  سورة البقرة (1)
:  ؛ والدر اتظنثور، السيوطي،7/120: اتصامع لأحكاـ القرآف، القرطبي (2)
3/373 
 9: سورة الزمر(3)
أبي تػمد أسامة : اتظصنف في الأحاديث والأثار، الإماـ ابن أبي شيبة، تحقيق(4)

 2/306بن إبراىيم بن تػمد، الفاروؽ اتضديثة للطباعة والنشر، 

ُـ الرجلِ إليو وىو في الصلاة،  الصلاة، يجَِئُ خاد

. (5)فيُكلمو بحاجتو، فنػُهُوا عن الكلاـ

عن ابن  (التًغيب)وأخرج الأصبَهاني في 

كانوا :  قاؿ ﴿وَقُومُواللَِّهِقَانتِِين﴾عباس في قولو تعالى 

يتكلموف في الصلاة، ويأمروف باتضاجة، فنػُهُوا عن 

الكلاـ والالتفات في الصلاة، وأمروا أف يخشعوا إذا 

قاموا في الصلاة قانتتُ خا شعتُ، غتََ ساىتُ ولا 

. (6)لاىتُ

وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ ﴿:ػ وقد فسر قولو تعالى2

:  قاؿ ىو قولو عز وجل(7)الْغيَْبِ لا يَـعْلَمُهَا إِلاَّ ىُو﴾

إِنَّ اللَّوَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ وَيُـنـَزّْلُ ﴿: وجل

 (8)الْغيَْث﴾

َـ  وأخرج أتزد والبخاري، وخُشَيْشُ بن أصرا

وابن أبي حاتم، وأبوا الشيخ، وابن  (الاستقامة)في 

مفاتيحُ : مردوبة، عن ابن عمر، أف رسوؿ ا﵁ قاؿ 

الغيبِ تسسٌ لا يعلمها  إلاَّ ا﵁ ؛ لا يعلم ما في غدٍ 

ُـ إلا ا﵁، ولا يعلم  إلا ا﵁، ولا يعلم متى تغَيْضُ الأرحا
                                                           

ىشاـ البدراني، : التفستَ الكبتَ تفستَ القرآف العظيم، للإماـ الطبراني، تحقيق(5)
 (11776رقم )دار الكتاب الثقافة، الأرد، 

 98، ص 3الدر اتظنثور، السيوطي، ج (6)
 59: سورة الأنعاـ(7)
 3/373:  ؛ الدر اتظنثور، السيوطي،34:  سورة لقماف(8)
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متى يأتي اتظطرُ أحد إلا ا﵁، ولا تدري نفس بأيِّ أرضٍ 

تدوت إلا ا﵁، ولا يعلم أحدٌ متى تقوـ الساعة إلا ا﵁ 

. (1)تبارؾ وتعالى

وأخرج ابن جرير وابن اتظنذر، عن ابن عباس 

ىُنَّ :  قاؿ . ﴿وَعِنْدَىُمَفَاتِحُالْغيَْبِ﴾:في قولو تعالى

: تسسٌ 

إِنَّاللَّهَعِنْدَىُعِلْمُالسَّاعَةِوَيُـنـَزّْلُالْغيَْثَـوَيَـعْلَمُمَافِيالَأرْحَامِوَ ﴿

مَاتَدْريِنـَفْسٌمَاذَاتَكْسِبُـغَدًاوَمَاتَدْريِنـَفْسٌبِأيَّْأَرْضٍتَمُوتُِ نَّاللَّوَ 

. (2)عَلِيمٌخَبِيرٌ﴾

ػ وأيضا نرى انو قاؿ نزلت ىذه الآية في 3

 (3)مَنْ جَاءَ باِلْحَسَنَةِ فَـلَوُ عَشْرُ أَمْثاَلِهَا﴾﴿: الأعراب

 فسألو رجل فقاؿ يا أبا عبد الرتزن ما (3)أَمْثاَلِهَا﴾

﴿إِنَّ اللَّوَ لاَ  قاؿ ما ىو أفضل من ذلكا﵀اجرين

قَالَ ذَرَّةٍ وَإِنْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيُـؤْتِ  يَظْلِمُ مِثْـ

 وإذ قاؿ ا﵁ لشيئ عظيم (4)مِنْ لَدُنْوُ أَجْرًا عَظِيمًا﴾

. (5)فهو عظيم

                                                           
 64، ص 6 الدر اتظنثور، السيوطي، ج (1)
 ؛ جامع البياف عن تأويل أي القرآف، أبن جرير الطبري، 34: سورة لقماف (2)
9 /282 
 160:  سورة الأنعاـ(3)
 40:  سورة النساء(4)
 6/298: الدر اتظنثور (5)

وأخرج أتزدُ، والبخاري، ومسلم، والنسائي، 

عن ابن  (الأتشاء والصفات)وابن مردويو، والبيهقي في 

مَن ىمَّ بحسنةٍ : عباس، عن النبي فيما يروي عن ربِّو 

فلم يعملْها كُتِبتْ لو حسنةً، فإف عَمِلَها كُتبتْ لو 

عشراً إلى سبعمائةٍ إلى أضعاؼٍ كثتَةٍ، ومن ىمَّ بسيئة 

فلم يعملْها كُتبتْ لو حسنةً، فإف عَمِلَها كُتبتْ لو 

واحدةً، أو يدحوىا ا﵁ُ، ولا يهلكُ على ا﵁ إلاَّ 

. (6)ىالكٌ 

 :وأخرج أبو الشيخ عن ابن عباس

انما ىي :  قاؿ ﴿مَنْجَاءَباِلْحَسَنَةِفَـلَهُعَشْرُأَمْثاَلِهَا﴾

. (7)للعرابِ، ومضَعَّفَةٌ للمهاجرينَ بسبعِمائة ضِعفٍ 

ػ ومن فحمو الدقيق لكتاب ا﵁ شرب ماءً 4

ما يبكيك؟ قاؿ ذكرت آية : باردًا فشتد بكاؤه فقيل لو

نـَهُمْ وَبَـيْنَ مَا يَشْتـَهُونَ﴾:في كتاب ا﵁  (8)﴿وَحِيلَ بَـيـْ

فعرفت اف أىل النار لا يشتهوف الا اتظاء البارد، وقد 

نَا مِنَ الْمَاءِ أَوْ مِمَّا قاؿ ا﵁ عز وجل﴿ أَفِيضُوا عَلَيـْ

 .(9)رَزقََكُمُ اللَّوُ﴾

                                                           
 300 ، ص 6 اتظرجع السابق، ج (6)
 298 ، ص 6 اتظرجع السابق، ج (7)
 54:  سورة السبأ(8)
 50:  سورة الأعراؼ (9)
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ػ ونراه أحياناً يعرّؼ شيئا ورد في آية يعرفو 5

بآية أخرى ويوضح بياف ذلك، فقد عرؼ الفقتَ في 

﴿إِنَّمَا الصَّدَقاَتُ للِْفُقَرَاءِ وَالْمَسَاكِينِ :قولو تعالى

هَا وَالْمُؤَلَّفَةِ قُـلُوبُـهُمْ وَفِي الرّْقاَبِ  وَالْعَامِلِينَ عَلَيـْ

وَالْغَارمِِينَ وَفِي سَبِيلِ اللَّوِ وَابْنِ السَّبِيلِ فَريِضَةً مِنَ 

 .(1)اللَّوِ وَاللَّوُ عَلِيمٌ حَكِيمٌ﴾

 ليس الفقتَ من ترع قاؿ ابن عمر

الدراىم إلى الدراىم ولا التمرة إلى التمرة، وانما الفقتَ 

من أنقى ثوبو ونفسو ولا يقدر على غتٌ 

. . يَحْسَبُـهُمُ الْجَاىِلُ أَْ نِيَاءَ مِنَ التـَّعَفُّ ِ ...﴿

.﴾(2) .

 اللهقاؿ، عبد حدثنا قاؿ، اتظثتٌ حدثتٍ

 ﴿إنما :قولو عباس ابن عنعلي،عن معاوية، حدثنا

 : قاؿ= واتظساكتُ﴾،  للفقراء الصدقات

 فقراء و﴿الفقراء﴾، الطوافوف، ﴿اتظساكتُ﴾،

. (3)اتظسلمتُ

 :ػ ما جاء في قولو تعالى6

                                                           
 60:  سورة التوبة(1)
 237:  سورة البقرة (2)
 ، رقم 305، ص 14 جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، ج (3)

16819 

﴿اللَّوُ نوُرُ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ مَثَلُ نوُرهِِ 

كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِي زجَُاجَةٍ الزُّجَاجَةُ 

كَأنَّـَهَا كَوكَْبٌ دُرّْيّّ يوُقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ مُبَاركََةٍ زيَْـتُونةٍَ لا 

 (4)﴾. . .شَرْقِيَّةٍ وَلا َ رْبيَِّةٍ 

كَمِشْكَاةٍ فِيهَا ﴿: في قولوفعن ابن عمر

 والزجاجة قلبو  قاؿ اتظشكة جوؼ تػمد مِصْبَاحٌ﴾

﴿يوُقَدُ مِنْ شَجَرَةٍ واتظصباح النور الذي في قلبو

زيَْـتُونةٍَ لا شَرْقِيَّةٍ وَلا  الشجرة إبراىيم ﴿مُبَاركََةٍ﴾

مَا كَانَ إِبْـرَاىِيمُ  لايهودية ولا نصرانية ثم قرأ ﴿َ رْبيَِّةٍ﴾

يَـهُودِيِّا وَلا نَصْرَانيِِّا وَلَكِنْ كَانَ حَنِيفًا مُسْلِمًا وَمَا كَانَ 

. (5)مِنَ الْمُشْركِِينَ﴾

ونرى أنو كاف يستعمل فكره في تفستَ القرآف 

بالقرآف ويحمل آية على آية أخرى تؽا تدؿ على عقليتو 

الفذة في الاستنباط وقياس آية على آية أخرى فمثاؿ 

. ذلك

وأخرج ابن جرير، وابن اتظنذر، وابن أبي 

، من طريق (الأتشاء والصفات)حاتم، والبيهقي في 

، عن ابن عباس : ﴿اللَّهُنُوراُلسَّمَاوَاتوَِالَأرْضِ﴾ قاؿ:عليِّ

                                                           
 35:  سورة النور (4)
 67:  سورة اؿ عمراف (5)



313Studi Ilmu-Ilmu Keislaman

 
 

مثل : ىادي أىل السماوات والأرض، ﴿مثل نوره﴾

موضعُ : يقوؿ . ىداه في قلب اتظؤمن، ﴿كمشكاة﴾

كما يكادُ الزيتُ الصافي يُضيءُ قبلَ أف : يقوؿُ . الفتيلةِ 

تَدسََّو النارُ، فإذا مسَّتْو النارُ ازْدادَ ضوءًا على ضَوْ ئو، 

كذلك يكوفُ قلبُ اتظؤمنِ، يعملُ بلهدى قبلَ أف يأتيَو 

العلمُ، فإذا جاءه العلم ازْدادَ ىدًى على ىدًى ونوراً 

. (1)على نورٍ 

وأخرج ابن جرير، وابنُ أبي حاتم، وابن 

: اف اليهودَ قالوا ﵀مدٍ : مردويو، عن ابن عباس قاؿ 

كيف يَخْلُصُ نورُ ا﵁ من دوفِ السماء ؟ فضرب ا﵁ 

 وَالَأرْضِ  السَّمَاوَاتِ  نوُرُ   ﴿اللَّوُ :مثلَ ذلك لنوره فقاؿ

 فِيهَا واتظشكاة كَوَّةُ البيتِ، ﴿كَمِشْكَاةٍ﴾ نوُرهِِ  مَثَلُ 

 وىو السِّراجُ يكوف في الزجاجةِ، الْمِصْبَاحُ﴾ مِصْبَاحٌ 

وىو مَثَلٌ ضربو ا﵁ُ لطاعتِو نوراً، ثم تَشَّاىا أنواعاً 

، ىي وسطَ : قاؿ . وَلَاَ رْبيَِّة﴾ قِيَّةٍ  ﴿لَاشَرْ شَتىَّ

الشجرِ، لا تناتُعا الشمسُ إذا طلَعتْ ولا إذا غَرَبَت، 

. (2)وذلك أَجْوَدُ الزيتِ 

                                                           
 61، ص 11ج :  الدر اتظنثور، السيوطي (1)
 64، ص 11ج :  اتظرجع السابق(2)

 ػػ فمن ىذا تؾد أف عبد ا﵁ بن عمر يفسر 7

القرآف بالقرآف ويربط بتُ آيات القرآف الكرنً وكيف 

انو يوضح بعضو بعضا ويفسر بعضو بعضا فقد فسر 

 . . .﴿وَالشَّمْسُ تَجْرِي لِمُسْتـَقَرٍّ لَهَا:قولو تعالى

أي أنها تجري كل يوـ فإذا حبست ولم يأذف تعا (3)﴾

باتطروج وخرجت من اتظغرب لم ينفع نفس إيدانها إذا لم 

تؤمن من قبل كما قاؿ ا﵁ تعالى سبحانو 

فَعُ ...﴿:وتعالى يَـوْمَ يأَْتِي بَـعْضُ آَياَتِ ربَّْكَ لا يَـنـْ

نَـفْسًا إِيمَانُـهَا لَمْ تَكُنْ آَمَنَتْ مِنْ قَـبْلُ أَوْ كَسَبَتْ فِي 

رًا  .(4) ﴾. . .إِيمَانهَِا خَيـْ

 ػػ فعن عبد ا﵁ بن عمر في الآية 8

 أف تطلع فتًدىا ذنوب بتٍ آدـ، ﴿لِمُسْتـَقَرٍّ لَهَا﴾:قاؿ

فإذا غربت سلمت، وسجدت، واستأذنت، فيأذف تعا 

إف الستَ : حتى إذا غربت سلمت، فلا يؤذف تعا فتقوؿ

بعيد، واف لم يؤذف لي لا ابلغ، فتحبس ما شاء ا﵁ أف 

فمن : تحبس، ثم يقاؿ اطلعي من حيث غربت قاؿ

فَعُ نَـفْسًا إِيمَانُـهَا لَمْ ...﴿:يومئذ إلى يوـ القيامة لاَ يَـنـْ

                                                           
 38:   سورة يس (3)
 158:  سورة الأنعاـ (4)
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 منهجا  وقد يسلك ابن عمر(1)﴾. . .تَكُنْ آَمَنَتْ 

في تفستَ القرآف بالقرآف فيحمل آية أخرى وذلك أف 

بعض الآيات لا يتضح معناىا في نفسيها ولا يتبتُ 

اتظراد منها إلا بضم آية أخرى إليها وعطفها عليها 

كأنهما في سياؽ واحد أو كأف أحدهما نتيجة للخرى 

 قاؿ كنا معشر مثاؿ ذلك إف ابن عمر. موضحة تعا

 نرى انو ليس شيء من اتضسنات أصحاب تػمد 

ياَ أَيّـُهَا الَّذِينَ آَمَنُوا أَطِيعُوا ﴿:إلا مقبولا حتى نزلت

 نزلت (2)اللَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُولَ وَلا تُـبْطِلُوا أَعْمَالَكُمْ﴾

ىذه الآية قلنا ما ىذا الذي يبطل أعمالنا؟ فقاؿ 

الكبائر اتظوجبات والفواحش، فكنا إذا رأينا شيئا منها 

إِنَّ اللَّوَ لاَ يَـغْفِرُ ﴿:ىلك حتى نزلت ىذه الآية: قلنا

أَنْ يُشْرَكَ بوِِ وَيَـغْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ لِمَنْ يَشَاءُ 

 فلما نزلت كففنا عن القوؿ في ذلك، وكنا (3)﴾...

. (4)إذا رأينا أحدا أصاب منها شيئًا رجونا لو

وقد يسلك عبد ا﵁ بن عمر أسلوبا في 

تفستَ القرآف بالقرآف وذلك بأف يراعي وجو التناسب 

                                                           
 158:  سورة الأنعاـ (1)
 33:  سورة تػمد (2)
 48:  سورة النساء(3)
 6/324:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (4)

والتًابط بتُ الآيات وذلك لكي يعطي صورة وضحة 

وكاملة للمعتٌ اتظقصود من الآية فنراه يرابط آية بأخرى 

أو آية واحدة بآيتتُ أو أكثر مبينا وجو التًابط 

: واتظثاؿ على ذلك. والتناسب بتُ الآيات

 تشع رجلاً وىو يتناوؿ  ػػ إف ابن عمر9

. للِْفُقَرَاءِ الْمُهَاجِريِنَ ﴿:بعض اتظهاجرين فقرأ عليو الآية

: ىؤلاء اتظهاجروف فمنهم أنت؟ قاؿ:  ثم قاؿ(5)﴾. .

ارَ وَالْاِ يمَانَ ﴿:ثم قرأ عليو. لا . . وَالَّذِينَ تَـبـَوَّءُوا الدَّ

أفأنت منهم ؟ .  الآية، ثم قاؿ ىؤلاء الأنصار(6)﴾.

. . وَالَّذِينَ جَاءُوا مِنْ بَـعْدِىِمْ ﴿:قاؿ لا ثم قرأ عليو

قاؿ أرجو(7)﴾. .  الآية، ثم قاؿ أفمن ىؤلاء أنت؟ ٌ

. (8)ليس من ىؤلاء من يسب ىؤلاء : قاؿ

  ػػ وأيضاً يعطينا عبد ا﵁ بن عمر10

صورة واضحة لربط آية بأخرى وتزل اتظعتٌ اتظقصود 

فعن ابن . بهذه الآية من خلاؿ آية ثانية ومثاؿ ذلك

عمر سئل عن ليلة القدر أ في كل رمضاف؟ وفي لفظ 

ابن مردويو أ في رمضاف ىي؟ قاؿ نعم الم تسمع إلى 

                                                           
 8:  سورة اتضشر (5)
 9:  سورة اتضشر (6)
 10:  سورة اتضشر (7)
 13/ 8:  الدر اتظنثور، السيوطي (8)
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لَةِ ﴿:قولو تعالى إِنَّا أَنْـزَلْنَاهُ فِي ليَـْ

﴿شَهْرُ رمََضَانَ الَّذِي أنُْزِلَ فِيوِ :وقولو.(1)الْقَدْرِ﴾

 .(2)الْقُرْآَنُ﴾

سألت ابن :  ػػ عن ميموف بن مهراف قاؿ11

:  عن نساء أىل الكتاب فتلا علي ىذه الآيةعمر

وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الْمُؤْمِنَاتِ وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ ...﴿

وَلا  ﴿(3)﴾. . .الَّذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ مِنْ قَـبْلِكُمْ 

 فكاف يرى أف كل (4) ﴾. . .تَـنْكِحُوا الْمُشْركَِاتِ 

. كتابية ىي مشركة باتضقيقة

أخرج ابن جرير، وابن اتظنذر وابن أبي حاتم، 

 في ، عن ابن عباس(سننو)والنحاس، والبيهقي في 

وَالْمُحْصَنَاتُ مِنَ الَّذِينَ أُوتوُا ...﴿: قولو تعالى

. (5) قاؿ حلٌّ لكم﴾. ..الْكِتَابَ مِنْ قَـبْلِكُمْ 

 في الآية وأخرج ابن جرير عن ابن عباس

. (6)أحُِلَّ لنا طعامُهم ونساؤىم: قاؿ

                                                           
 1:  سورة القدر(1)
 185:  سورة البقرة (2)
 50:  سورة اتظائدة (3)
 199 ، ص 5 ؛ الدر اتظنثور، السيوطي، ج 221:  سورة البقرة (4)
 197 ، ص 5الدر اتظنثور، السيوطي، ج (5)
 8/137جامع البياف عن تأويل أي القرآف، ابن جرير الطبري، (6)

وأخرج الطبراني، واتضاكمُ  وصحَّحو، عن ابن 

إنما أحُلَّت ذبائحُ اليهود والنصارى ؛ :  قاؿعباس 

 .(7)من أجل أنهم آمنوا بالتوراة والإتؾيل

 

المطلب الثاني 
تفسير القرآن بالسنة 

اف السنة اتظتمثلة بأقواؿ النبي وأفعالو ىي 

وَمَا آَتاَكُمُ الرَّسُولُ فَخُذُوهُ ...﴿: اتظرادة بقولو تعالى

وىي اتظبينة واتظفسرة (8)﴾...وَمَا نَـهَاكُمْ عَنْوُ فاَنْـتـَهُوا

وَأَنْـزَلْنَا إِليَْكَ الذّْكْرَ لتِبُـَيّْنَ ...﴿:لكتاب ا﵁ عز وجل

 وتظا كانت السنة النبوية (9)﴾...للِنَّاسِ مَا نُـزّْلَ إِليَْهِمْ 

بهذه اتظكانة الرفيعة فإف الرجوع إليها أمراً لابد منو عند 

فالسنة ىي اتظصدر الثاني بعد . تفستَ القرآف الكرنً

القرآف الكرنً في التفستَ خاصة وىي التشريع عامة 

عند الصحابة والتابعتُ ومن تبعهم بإحساف إلى يوـ 

الدين فقد أترع العلماء أف أحسن طرؽ التفستَ اف 

                                                           
/ 2، واتضاكم  (11778)التفستَ الكبتَ تفستَ القرآف العظيم، الطبراني (7)

311 
 7:  سورة اتضشر (8)
 44:  سورة النحل (9)
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يفسر القرآف بالقرآف أولاً فإف لم تجد أو أعياؾ فعليك 

. (1)بالسنة النبوية فهي شارحة للقرآف

وفي ىذا يقوؿ إبن تيمية ػػ رتزو ا﵁ ػػ بعد اف 

قاؿ إف أحسن طرؽ التفستَ أف يفسر القرآف بالقرآف 

فإف أعياؾ ذلك فعليك بالسنة فإنها شارحة للقرآف 

موضحة لو بل قاؿ الإماـ الشافعي كل ما حكم بو 

إِنَّا أَنْـزَلْنَا ﴿: فهو ما فهمو من القرآفرسوؿ ا﵁

إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ لتَِحْكُمَ بَـيْنَ النَّاسِ بِمَا أَراَكَ 

 وتعذا قاؿ رسوؿ (2)اللَّوُ وَلاَ تَكُنْ للِْخَائنِِينَ خَصِيمًا﴾

يعتٍ  (إلا أني أوتيت القرآف ومثلو معو) رسوؿ ا﵁

السنة أيضاً نزؿ عليو بالوحي كما ينزؿ القرآف إلا أنها 

لا تتلى كما يتلى وقد استدؿ الشافعي على ذلك 

. (3)بأدلة كثتَة

وتعذا قاؿ ابن تيمية يجب إف يعلم أف النبي 

. (4)بتُ لأصحابو معاني القرآف كما بتُ تعم ألفاظو

حدثنا الذين : وفي ىذا يقوؿ عبد الرتزن السلمي 

                                                           
؛ مقدمة في 1/3:  ؛ تفستَ ابن كثتَ 6 انظر رسالة الإماـ الشفعي ص (1)

 41/ 1؛ وعمدة التفستَ لأتزد تػمد شاكر 94-93: أصوؿ التفستَ
 105:  سورة النساء (2)
التفستَ : 2/176: ؛ البرىاف للزركشي363/ 13:  تغموع الفتاوى (3)

. 221 ؛ وكتاب الشافعي ﵀مد أبي زىرة 45/ 1: واتظفسروف 
 36-35:  مقدمة ابن تيمية في أصوؿ التفستَ (4)

كانوا يقرؤوننا القرآف كعثماف بن عفاف وعبد ا﵁ بن 

  وغتَهما انهم كانوا إذا تعلموا من النبيمسعود

عشر آيات لم يجاوزىا حتى يتعلموا ما فيها من العلم 

لذا فقد . (5)والعمل، قالوا فتعلمنا القرآف والعلم تريعا

وتعذا فإف ابن عمر . كانوا يبقوف مدة في حفظ القرآف

أقاـ أربع سنتُ وفي روية تذاف سنتُ في تعلم سورة 

 ومن خلل ىذا يظهر لنا أف ابن عمر. (6)البقرة

كاف حريصًا في استيعاب معاني القرآف الكرنً أكثر 

 وقد كاف عبد ا﵁ بن عمر. من إىتمامو بحفظو

يفسر القرآف بالقرآف فإف لم يجد فسر بالسنة النبوية 

 بكثرة متابعتو لآثار اتظطهرة وقد اشتهر ابن عمر

 وعدـ ميلو إلى الرأي إلا باتضالات القصوى النبي

فقد كاف يوجو عنايتو إلى حفظ الآثر والتدقيق في 

 وفي ىذا يقوؿ نقلها وشدة متابعتو لآثر وأقواؿ النبي

كاف من أىل الورع او العلم وكاف كثتَ "ابن عبد البر 

 شديد التجري والتوقي في الاتباع بآثار النبي

. (7)فتواه

                                                           
 ؛ واتصامع لأحكاـ 56/ 1 ؛ معرفة القراء الكبار 69:  السبعة لابن تغاىد (5)

 39/ 1: القرآف للقرطبي 
 349/ 2:  انظر فتح الباري (6)
 349/ 2:  الإصابة (7)



317Studi Ilmu-Ilmu Keislaman

 
 

فإف تفستَه للقرآف بالسنة كاف تشة بارزة في 

تفستَه، أف اتظدرسة التي نسب إليها وىي مدرسة 

اتظدينة كانت تعرؼ بمدرسة التفستَ باتظأثور واف تفستَ 

 قد اتخذ القرآف بالسنة لدى عبد ا﵁ بن عمر

أشكالاً متعددة فقد كاف تارة يفسر القرآف بأسلوب 

 وتارة يفسر الآيات بأسلوب التصريح بقوؿ النبي

سرد واقعة في الستَة النبوية أو يكوف ما قالو عبد ا﵁ 

بن عمر موقوفاً وحكمو الرفع إلى رسوؿ ا﵁ أو أف 

يروي أحاديث نبوية تػتواىا تفستَ لنص قرآني وقد 

كتبها اتظفسروف اتظتأخروف واستدلوا بها على تفستَ 

فمن الأمثلة تفستَ القرآف باتضديث . لآيات قرآنية

: لعبد ا﵁ بن عمر

حَافِظوُا عَلَى ﴿:  ػػ في قولو وتعالى1

 .(1)الصَّلَوَاتِ وَالصَّلاةِ الْوُسْطَى وَقُومُوا للَِّوِ قاَنتِِينَ﴾

حدثتٍ تػمد بن عبد ا﵁ بن عبد اتضكم 

قاؿ، حدثنا أبي وشعيب بن الليث، عن الليث، عن 

يزيد بن اتعاد، عن ابن شهاب، عن سالم بن عبد ا﵁، 

من ):  يقوؿتشعت رسوؿ ا﵁: عن عبد ا﵁ قاؿ

،فكاف ابن (فاتتو صلاة العصر فكأنما وتر أىلو ومالو
                                                           

 238:  سورة البقرة (1)

عمر يرى لصلاة العصر فضيلة للذي قاؿ رسوؿ ا﵁ 

(2) فيها أنها الصلاة الوسطى. 

: أخرج ابن جرير عن سعيد بن اتظسيب قاؿ 

كاف أصحاب رسوؿ ا﵁ تؼتلِفِتُ  في الصلاة الوسطى 

. (3)وشبَّك بتُ أصابعِو. ىكذا

بػَلَغتٍ عن علي بن  (اتظوطأ)وقاؿ مالكٌ في 

الصلاةُ : وعبد ا﵁ بن عباس كانا يقولاف / أبي طالب 

. (4)الوسطى صلاةُ الصبحِ 

ليس لدي الباحث رأيٌ عن ىذه القضية، 

لأف كل الدليل يدؿ على صلاة الصبح،  أو الظهر، 

. والعصر في بعض الأحاديث

سَمَّاعُونَ للِْكَذِبِ ﴿: ػػ تفستَ لقولو تعالى2

نـَهُمْ أَوْ  أَكَّالُونَ للِسُّحْتِ فَِ نْ جَاءُوكَ فاَحْكُمْ بَـيـْ

هُمْ فَـلَنْ يَضُرُّوكَ شَيْئًا  هُمْ وَإِنْ تُـعْرِضْ عَنـْ أَعْرِضْ عَنـْ

نـَهُمْ باِلْقِسْطِ إِنَّ اللَّوَ يُحِبُّ  وَإِنْ حَكَمْتَ فاَحْكُمْ بَـيـْ

 .(5)الْمُقْسِطِينَ﴾

                                                           
ىذا اتضديث إسناده صحيح جداً، وأصل اتضديث اتظرفوع، دوف رأي ابن (2)

، 238عمر في آخره، أنظر جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، الباب 
،  172، ص 5389، رقم 5ج 

 4/372جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، (3)
 1/139اتظوطأ، اماـ مالك  بن أنس، دار الرياف للتًاث، القاىرة،(4)
 42:  سورة اتظائدة (5)
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حدثتٍ يونس قاؿ، أخبرنا ابن وىب قاؿ، 

أخبرني عبد الرتزن بن أبي اتظواؿ، عن عمر بن تززة بن 

كُلُّ تضم :  قاؿأفّ رسوؿ ا﵁ : عبد ا﵁ بن عمر

يا رسوؿ ا﵁، وما : قيل. أنبَتو السُّحت فالنار أولى بو

. (1)الرشوة في اتضكم: السحت؟ قاؿ

وأخرج عبدُ بنُ تزيد، وابن جرير، وابن 

: قاؿ رسوؿ ا﵁  :  قاؿ مردُويو، عن ابنِ عمرَ 

يا : قيل . (كل تضمٍ نبَت من سحتٍ فالنارُ أولى بو)

الرِّشوةُ في ): رسوؿ ا﵁، وما السُحْتُ ؟ قاؿ 

. (2)(اتضكم

، أف وأخرج ابن أبي حاتم عن ابن عباس

ٌـ ؛ وىي السُحْتُ : رسوؿ ا﵁ قاؿ  ِِ حرا رشوةُ اتضكاِـ

 .(3)الذي ذكر ا﵁ في كتابو

نَا عَلَيْهِمْ فِيهَا : ػػ تفستَه لقولو تعالى3 ﴿وكََتَبـْ

أَنَّ النـَّفْسَ باِلنـَّفْسِ وَالْعَيْنَ باِلْعَيْنِ وَالأنََْ  باِلأنَِْ  

                                                           
، ج 42الباب : اتظوطأ، اماـ مالك  بن أنس، دار الرياف للتًاث، القاىرة(1)

 323، ص  11967، رقم  10
 434/ 8جامع البياف عن تأويل أي القرآف، ابن جرير الطبري، (2)
 (6379) 4/1134تفستَ القرآف العظيم، ابن أبي حاتم ، (3)

وَالُأذُنَ باِلُأذُنِ وَالسّْنَّ باِلسّْنّْ وَالْجُرُوحَ قِصَاصٌ فَمَنْ 

 .(4)﴾.. تَصَدََّ  بوِِ فَـهُوَ كَفَّارةٌَ لَوُ 

قاؿ رسوؿ ا﵁ :  قاؿفعن ابن عمر

:﴾ُالرجل تكسر ﴿فَمَنْ تَصَدَّؽَ بوِِ فػَهُوَ كَفَّارةٌَ لَو 

منو أو يجرح من جسده، فيعفو عنو فيحط من خطاياه 

بقدر ما عفا من جسده، إف كاف نصف الدية فنصف 

خطاياه، واف كاف ربع الدية فربع خطاياه واف كاف 

ثلث الدية فثلث خطاياه واف كانت الدية كلها 

. (5)فخطاياه كلها

وَىُوَ الَّذِي خَلَقَ ﴿: ػػ تفستَ لقولو تعالى4

السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضَ فِي سِتَّةِ أَيَّامٍ وكََانَ عَرْشُوُ عَلَى 

لُوكَُمْ أَيُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً  . (6)﴾...الْمَاءِ ليَِبـْ

 انو تلى  عن النبيفعن عبد ا﵁ بن عمر

لُوكَُمْ أيَُّكُمْ أَحْسَنُ عَمَلًا﴾:ىذه الآية أيكم :  قاؿ﴿ليَِبػْ

أحسن عقلا، وأورع عن تػارـ ا﵁ وأسرع في طاعة 

. (7)ا﵁

                                                           
 45:  سورة اتظائدة(4)
 3/92:  الدر اتظنثور، السيوطي(5)
 7:  سورة ىود (6)
 ؛ الدر 251-250/ 15:  جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (7)

 4/404: اتظنثور، السيوطي
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وَمَا قَدَرُوا اللَّوَ حَقَّ ﴿: ػػ تفستَه لقولو تعالى5

قَدْرهِِ وَالَأرْضُ جَمِيعًا قَـبْضَتُوُ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ 

وَالسَّماوَاتُ مَطْوِيَّاتٌ بيَِمِينِوِ سُبْحَانوَُ وَتَـعَالَى عَمَّا 

 (1)يُشْركُِونَ﴾

 انو رأى رسوؿ ا﵁ فعن عبد ا﵁ بن عمر

وَمَا قَدَرُوا على اتظنبر يخطب الناس فمر بهذه الآية﴿

يعًا قػَبْضَتُوُ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ  ﴾ اللَّوَ حَقَّ قَدْرهِِ وَالَأرْضُ ترَِ

يأخذ السموات والأرض السبع )):  فقاؿ رسوؿ ا﵁

فيجعلها في كفو، ثم يقوؿ بهما كما يقوؿ الغلاـ 

حتى لقد رأينا ( (بالكرة أنا ا﵁ الواحد أنا ا﵁ العزيز

. (2)اتظنبر وانو ليكاد أف يسقط بو

﴿فبَِأَيّْ آَلَاءِ ربَّْكُمَا : ػػ تفستَ لقولو تعالى6

باَنِ   (3)﴾تُكَذّْ

 قرأ  قاؿ اف رسوؿ ا﵁ فعن ابن عمر

ما لي أتشع اتصن  )): سورة الرتزن أو قرئت عنده فقاؿ

قالوا ماذا يارسوؿ ا﵁؟ ( (أحسن جواباً لربها منكم؟

﴿فبَِأَيِّ آَلَاءِ رَبِّكُمَا ما أتيت على قولو ))قاؿ 
                                                           

 67:  سورة الزمر (1)
 ؛ جامع البياف عن تأويل أي القرآف، 5391:  مسند أتزد رقم اتضديث (2)

 ؛ الدر 108/ 6:  ؛ تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ 26/ 2: الطبري 
 7/247: اتظنثور، السيوطي

 13:  سورة الرتزن (3)

باَفِ  لا بشيء من نعمة ربنا : ﴾؟ إلا قالت اتصنتُكَذِّ

 .(4) ((نكذب

﴿يَسْألَوُُ مَنْ فِي : ػػ تفستَه لقولو تعالى7

. (5)السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ كُلَّ يَـوْمٍ ىُوَ فِي شَأْن﴾

كُلَّ يػَوٍْـ ىُوَ ﴿: عن النبيفعن ابن عمر

. (6)يغفر ذنباً ويكشف كرباً : قاؿفي شَأْف﴾

﴿وُجُوهٌ يَـوْمَئِذٍ : ػػ تفستَه لقوؿ ا﵁ تعالى8

  فعن ابن عمر(7)إِلَى ربَّـْهَا ناَظِرَةٌ﴾ (22)ناَضِرَةٌ 

إف أدنى أىل اتصنة منزلة لينظر )): قاؿ رسوؿ ا﵁ 

في ملكو ألفي سنة يرى كما يرى أدناه ينظر إلى 

أزواجو وخدمو واف أفضلهم منزلة لينظر إلى وجو ا﵁ 

وفي رواية التًميذي بزيادة ثم قرأ ( (في كل يوـ مرتتُ

إِلَى رَبػِّهَا  (22)﴿وُجُوهٌ يػَوْمَئِذٍ ناَضِرةٌَ رسوؿ ا﵁ 

. (8)ناَظِرةٌَ﴾

                                                           
 ؛تفستَ القرآف 124/ 27:  جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (4)

:  ؛ رواه التًمذي في باب سورة الرتزن رقم الباب 6/485العظيم، ابن كثتَ 
.  وفي حديثو بعض التغيت3412َ:  ورقم اتضديث 1860

 29:  سورة الرتزن (5)
 ؛ الدر اتظنثور، 6/419:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (6)

 207 رواه ابن ماجو رقم اتضديث 7/699:السيوطي
 23-22:  سورة القيامة (7)
 ؛ سنن 5295:  ؛ مسند أتزد رقم اتضديث 23ػ22:  سورة القيامة (8)

 ؛ الدر 311/ 7:  ؛ تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ 2553: التًميذي 
 35/ 8: اتظنثور، السيوطى



320 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

 
 

يَـوْمَ يَـقُومُ النَّاسُ ﴿:  ػػ تفستَه لقولو تعالى9

  إف النبي  فعن ابن عمر(1)لِرَبّْ الْعَالَمِينَ﴾

يوـ يقوـ الناس لرب العلمتُ حتى يغيب )): قاؿ

. (2) ((أحدىم في رشحو إلى أنصاؼ أذنيو

﴿وَاتَّخِذُوا مِنْ : ػػ في تفستَه لقولو تعالى10

 (3)﴾مَقَامِ إِبْـرَاىِيمَ مُصَلِّى

 فعن عمرو بن دينار قاؿ تشعت ابن عمر

 فطاؼ بالبيت سبعاً وصلى قدـ رسوؿ ا﵁ : يقوؿ

. (4)خلف اتظقاـ ركعتتُ

﴿وَإِذَا ضَرَبْـتُمْ : ػػ في تفستَ قولو تعالى11

فِي الَأرْضِ فَـلَيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أَنْ تَـقْصُرُوا مِنَ 

الصَّلاةِ إِنْ خِفْتُمْ أَنْ يَـفْتِنَكُمُ الَّذِينَ كَفَرُوا إِنَّ 

 فعن أمية بن (5)الْكَافِريِنَ كَانوُا لَكُمْ عَدُوِّا مُبِينًا﴾

 انا تؾد في كتاب عبد ا﵁ انو قاؿ لعبد ا﵁ بن عمر

ا﵁ قصر الصلاة في اتطوؼ ولا تؾد قصر صلاة 

                                                           
 6:  سورة اتظطففتُ (1)
:  ؛ وصحيح مسلم رقم 4938: اتصامع الصحيح، البخاري رقم اتضديث (2)

 ؛ تفستَ ابن 2422:  ؛ وسنن التًمذي4278:  ؛ ومسند أتزد 2862
 8/442:  ؛ الدر اتظنثور، السيوطي7/366: كثتَ 

 125:  سورة البقرة (3)
 1/298:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (4)
 101:  سورة النساء (5)

 يعمل عملا اتظسافر فقاؿ عبد ا﵁ انا وجدنا نبيينا 

. (6)عملنا بو

﴿وَإِذَا كُنْتَ فِيهِمْ : ػػ تفستَه لقولو تعالى12

هُمْ مَعَكَ  فأََقَمْتَ لَهُمُ الصَّلَاةَ فَـلْتـَقُمْ طاَئفَِةٌ مِنـْ

وَلْيَأْخُذُوا أَسْلِحَتـَهُمْ فَِ ذَا سَجَدُوا فَـلْيَكُونوُا مِنْ 

. (7)﴾...وَراَئِكُمْ وَلْتَأْتِ طاَئفَِةٌ أُخْرَى لَمْ يُصَلُّوا

 فعن الزىري قاؿ كاف عبد ا﵁ بن عمر

 ا﵁ قاؿ يحدث انو صلى صلاة اتطوؼ مع الرسوؿ

 وصف خلفو طائقة على منا وأقبلت كبر النبي

 ركعة وسجدتتُ طائفة على العدو فركع بهم النبي

ثم انصرفوا واقبلوا علو العدو وجاءت الطائفة الأخرى 

 ففعل مثل ذلك ثم سلم ثم قاـ كل فصلوا مع النبي

. (8)رجل من الطائفتتُ فصلى لنفسو ركعة و سجدتتُ

. (8)سجدتتُ

                                                           
 ؛ جامع 1223:  ؛ وسنن أبي داوود6159:  مسند أتزد رقم اتضديث (6)

 ؛ تفستَ القرآف العظيم، ابن 5/245: البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري 
 2/255: ؛ الدر اتظنثور، السيوطي2/374:كثتَ 

 102:  سورة النساء (7)
 ؛ وسنن ابن ماجو 564 ؛ سنن التًمذي رقم 1504 سنن النسائي رقم (8)

:  ؛ جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، بلفظ آخر 1258رقم 
5/255 
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تَمَتـَّعُوا فِي ...﴿:  ػػ تفستَه لقولو تعالى13

رُ مَكْذُوبٍ﴾  (1)دَاركُِمْ ثَلاثةََ أَيَّامٍ ذَلِكَ وَعْدٌ َ يـْ

 قاؿ تظا مر النبي فعن عبد ا﵁ بن عمر

باتضجر، قاؿ لا تدخلوا مساكن الذين ظلموا أنفسهم، 

إلا أف تكونوا باكتُ أف يصيبكم مثل الذي أصابهم ثم 

. (2)قنع رأسو، وأسرع الستَ حتى أجاز الوادي

فَكَفَّارتَوُُ ...﴿: ػػ تفستَه لقولو تعالى14

إِطْعَامُ عَشَرَةِ مَسَاكِينَ مِنْ أَوْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ 

 فعن ابن عمر أف رسوؿ ا﵁ كاف يقيم (3)﴾...أَىْلِيكُمْ 

. (4)يقيم كفارة اليمتُ مداً من اتضنطة بمد الأوؿ

وَيُسَبّْحُ الرَّعْدُ ﴿:  ػػ تفستَه لقولو تعالى15

بِحَمْدِهِ وَالْمَلائِكَةُ مِنْ خِيفَتِوِ وَيُـرْسِلُ الصَّوَاعِقَ 

فَـيُصِيبُ بِهَا مَنْ يَشَاءُ وَىُمْ يُجَادِلُونَ فِي اللَّوِ وَىُوَ 

 قاؿ كاف رسوؿ  فعن ابن عمر(5)شَدِيدُ الْمِحَالِ﴾

 )):  إذا تشع صوت الرعد والصواعق قاؿرسوؿ ا﵁ 

                                                           
 65:  سورة ىود (1)
 58/ 2 ؛ ورواه الإماـ أتزد، 232/ 2قسم  / 1 تفستَ عبد الرزاؽ، (2)
 89:  سورة اتظائدة (3)
 3/151:  الدر اتظنثور، السيوطي(4)
 13:  سورة الرعد (5)

اتعم لا تقتلنا بغضبك، ولا تهلكنا بعذبك، وعافنا قبل 

. (6) ((ذلك

﴿لتَِسْتـَوُوا عَلَى : ػػ تفستَه لقولو تعالى16

ظهُُورهِِ ثمَُّ تَذْكُرُوا نعِْمَةَ ربَّْكُمْ إِذَا اسْتـَوَيْـتُمْ عَلَيْوِ 

وَتَـقُولُوا سُبْحَانَ الَّذِي سَخَّرَ لنََا ىَذَا وَمَا كُنَّا لَوُ 

قَلِبُونَ﴾ (13)مُقْرنِيِنَ   (7)وَإِنَّا إِلَى ربَّـْنَا لَمُنـْ

 كاف إذا  قاؿ إف النبيعن ابن عمر

سُبْحَانَ الَّذِي سَخَّرَ ﴿:ركب راحلتو كبر ثلاثا ثم قاؿ

وَإِنَّا إِلَى ربَّـْنَا  (13)لنََا ىَذَا وَمَا كُنَّا لَوُ مُقْرنِيِنَ 

قَلِبُونَ﴾ اللهم إني أسألك في سفري  )): ثم يقوؿ. لَمُنـْ

ىذا البر والتقوى ومن العمل ما ترضى، اللهم ىوف 

علينا السفر وأطولنا البعد، اللهم أنت الصاحب في 

السفر واتطليفة في الأىل اللهم أصحبنا في سفرنا 

: )) وكاف إذا رجع إلى أىلو قاؿ( (واخلفنا في أىلنا

. (8)((آيبوف تائبوف إف شاء ا﵁ عابدوف لربنا حامدوف

  

                                                           
 ، و 5709:  ، رواه أتزد رقم اتضديث 4/623:  الدر اتظنثور، السيوطي(6)

 ؛ والنسائي رقم 3582:  رقم اتضديث 1950سنن التًمذي رقم الباب 
.  وعند النسائي في اللفظ بعض التغيت10664َالباب 

 14ػ 13:  سورة الزخرؼ (7)
:  ؛ الدر اتظنثور، السيوطي220/ 6:  تفستَ  القرآف العظيم، ابن كثتَ (8)
 3231: رواه مسلم رقم اتضديث  . 7/368
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المطلب الثالث 
تفسير القرآن بأقوال الصحابة 

 أف تفستَ القرآف الكرنً بأقواؿ الصحابة 

. يأتي في اتظرتبة الثالثة بعد القرآف والسنة النبوية اتظطهرة

وذلك لأنهم شاىدوا التنزيل وعاشوا مع الرسوؿ الكرنً 

 فعرفوالتأويل وفهموا مقاصد القرآف الكرنً فكاف 

أحدىم يرى الرأي فينزؿ القرآف بموافقتو كما رأى عمر 

في أسارى بدر أف تضرب أعناقهم ورأى تحجب 

النساء النبي واف يتخذ من مقاـ إبراىيم مصلى وقاؿ 

﴿عَسَى ربَُّوُ إِنْ : تظا في الغتَة عليولنساء النبي 

رًا مِنْكُنَّ مُسْلِمَاتٍ  طلََّقَكُنَّ أَنْ يُـبْدِلَوُ أَزْوَاجًا خَيـْ

. (2) فنزؿ القرآف بموافقتو في ذلك كلو(1)﴾...مُؤْمِنَاتٍ 

. (2)كلو

 ويؤيد ذلك ما روي في السنة أف الرسوؿ

حينما أرسل معاذًا إلى اليمن قاؿ لو بم تحكم؟ قاؿ 

: فإف لم تجد قاؿ بسنة رسولو قاؿ: بكتاب ا﵁ قاؿ 

فإف لم تجد ؟ اجتهد راي فضرب رسوؿ ا﵁ في صدره 

                                                           
 5:  سورة التحرنً (1)
 170-169/ 1:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (2)

وقاؿ اتضمد ﵁ الذي وفق رسوؿ ا﵁ تظا يرضى رسوؿ 

. (3)ا﵁

 كانوا أيضًا يتبعوف ىذا والصحابة الكراـ 

اتظنهج ويستَوف عليو فكاف أحدىم إذا جهل معتٌ 

الآية سأؿ صاحبو عن معناىا لعلو يجد تعا تفستَاً 

 عنده وتؽن اتبع ىذا اتظنهج ىو عبد ا﵁ بن عمر

كاف إذا عرضت عليو آية فلم يعرؼ معناىا أرسل إلى 

الأصحاب ليسأؿ عنها وإذا خبر أف أحد الصحابة 

. فسر آية ولو دليل أخذ بهذا التفستَ

 من بتُ لقد كاف عبد ا﵁ بن عمر

الصحابة اتظعروفتُ والفقهاء البارزين الذين انتهت 

إليهم الفتوى، وقد قلنا انو ظل يفتي الناس تؽا يقرب 

ستتُ عاما، وىذا كلو نتيجة علمو الفائق بالقرآف 

وعلومو بالسنة النبوية اتظطهرة، وقد ظهرت مكانتو 

العلمية وبرزت من بتُ الصحابة فاصبح يرجع إليو 

اتطاصة والعامة قيما يسألوف ويستفتوف، فمن وفاة 

 احتاج اتظسلموف إلى فقو الصحابة الكراـ الذي النبي
                                                           

:  ؛ وسنن أبي داوود 1327 رقم اتضديث 3/216:  سنن التًمذي (3)
 ؛ وقاؿ التًمذي ىذا اتضديث 5/203:  ؛ ومسند الإماـ أتزد 3/302

/ 4: لانعرفو إلا من ىذه الوجو، وجاء في تحفة الاحوذي بشرح سنن التًمذي 
ضعيفة  (حديث اتظعاذ) وقاؿ ا﵀قق وكل أسانيد ىذا اتضديث 556-559

فصح ىذا اتضديث . ولكن تلقتو الأمة بالقبوؿ
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 وحفظ القرآف ورواية عرفوا بالعلم وملازمة النبي

اتضديث ليفتوىم في واقع حياتهم اتظستجدة ولينقلوا تعم 

مبادئ الإسلاـ وأحكامو ولقد كاف عبد ا﵁ بن 

 شابا متفرغا في تحصيل العلم وفي صحبة النبي عمر

 وبقي منهجو ىذا في حياة أبي بكر وعمر وعثماف 

 ،وقد كاف يبتعد عن الفتن ويتفرغ للعلم والعبادة ،

وتؽا ساعده أيضاً على ذلك بقاءه فتًة حتى احتاج 

. الناس

علومو ومعارفو وفقهو في الدين، فعن زيد بن 

كاف ابن عباس، وابن عمر وأبو سعيد : ميناء قاؿ

اتطدري، وأبو ىريرة، وعبد الرتزن بن عمرو بن 

العاص، وجابر بن عبد ا﵁ ورافع بن خديج وسلمة بن 

الاكوع وأبو واقد الليثي مع أشباه تعم من أصحاب 

  يفتوف باتظدينة ويحدثوف عن رسوؿ ا﵁رسوؿ ا﵁ 

من لدف استشهاد عثماف إلى أف توفوا، والذي صارت 

إليهم الفتوى منهم، عبد ا﵁ بن عمر، وابن عباس، 

ولقد أثتٌ الصحابة . (1)وأبو ىريرة، وجابر بن عبد ا﵁

الكراـ على ابن عمر مبينتُ منزلتو العلمية والدينية 

                                                           
، دار اتظعرفة للطباعة (1984ت )حياة الصحابة، تػمد يوسف الكندىلوي (1)

 3/778: ـ 1971والنشر، بتَوت، لبناف 

لقد رأيتنا وتؿن :  يقوؿفهذا عبد ا﵁ بن مسعود 

متوافروف وما فينا شاب ىو املك لنفسو من ابن عمر 

(2) .

 على عدد كبتَ من وقد استدرؾ ابن عمر

. الصحابة فيما يوهموا في فهمو من مسائل الدين

وسأعرض فيما يلي أشهر الصحابة أو أشهر شيوخو 

، عمر رسوؿ ا﵁ : وىم. الذين تلقى علمو عنهم

بن اتططاب، أبو بكر الصديق، عثماف بن عفاف، 

علي بن أبي طالب، زيد بن اتططاب بن نفيل، بلاؿ 

بن رباح، عبد ا﵁ بن مسعود، عامر بن ربيعة، أبو 

لبابة الأنصاري، صهيب بن سناف، زيد بن ثابت، 

عثماف بن طلحة، سعد بن أبي وقاص، أبو سعيد 

اتطدري، رافع بن خديج، حفصة بنت عمر بن 

ىؤلاء . اتططاب، وعائشة بنت أبو بكر الصديق 

أشهر من وقفت عليو من شيوخو عبد ا﵁ بن عمر بن 

اتططاب وىم من أجلاء وفضلاء الصحابة رضي ا﵁ 

ومن الدليل الذي يدؿ على ىذه . تعالى عنهم أترعتُ

. العلاقة
                                                           

ستَة أعلاـ النبلاء، تػمد بن أتزد بن عثماف بن قايداز الذىبي أبو عبد ا﵁ (2)
شعيب الأرناؤوط، وتػمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة : ، تحقيق(673-748)

 3/139:  ىػ1413الرسالة، بتَوت، الطبعة التاسعة، 
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حدثتٍ بو تػمد بن عبد ا﵁ بن عبد اتضكم، 

حدثنا يحتِ بن سلاـ أف شعبة حدثو عن ابن أبي : قاؿ

ليلى، عن الزىري، عن سالم بن عبد ا﵁ بن عمر، عن 

 للمتمتع إذا لم يجد رخص رسوؿ ا﵁ : أبيو، قاؿ

اتعدي ولم يصم حتى فاتتو أياـ العشر، أف يصوـ أياـ 

وىذا اتضديث يدؿ على علم عمر . (1)التشريق مكانها

. بن اتططاب إبنو

: ومن أمثلة تفستَ ابن عمر بأقواؿ الصحابة

ػ عن سعيد ابن مرجانة قاؿ جئت عبد ا﵁ 1

وَإِنْ تُـبْدُوا مَا فِي أَنْـفُسِكُمْ ﴿:بن عمر فتلا ىذه الآية

أَوْ تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بوِِ اللَّوُ فَـيـَغْفِرُ لِمَنْ يَشَاءُ 

 ثم قاؿ ابن عمر لئن (2)وَيُـعَذّْبُ مَنْ يَشَاءُ وَاللَّوُ﴾

ثم بكي ابن عمر حتى ! أخذنا بهذه الآية، لنهلكن 

سالت دموعة قاؿ، ثم جئت عبد ا﵁ بن عباس 

يا ابن عباس، أني جئت ابن عمر فتلا ىذه : فقلت

 الآية وَإِنْ تُـبْدُوا مَا فِي أَنْـفُسِكُمْ أَوْ تُخْفُوهُ﴾﴿:الآية

ثم بكي حتى ! ثم قاؿ لئن أخذنا بهذه الآية لنهلكن

سالت دموعو فقاؿ ابن عباس يغفر ا﵁ لعبد ا﵁ بن 
                                                           

،  رقم 3، ج 196جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، الباب (1)
 100، ص 3470

 284:  سورة البقرة (2)

 منها كما فرؽ عمر لقد فرؽ أصحاب رسوؿ ا﵁ 

﴿لاَ يكَُلُّْ  اللَّوُ نَـفْسًا إِلاَّ :ابن عمر منها، فأنزؿ ا﵁

هَا مَا اكْتَسَبَتْ﴾  (3)وُسْعَهَا لَهَا مَا كَسَبَتْ وَعَلَيـْ

. (4)فنسخ ا﵁ الوسوسة، وأثبت القوؿ والفعل

ولقد وردت روايات أخرى تقوؿ أف ابن 

 وقد ترع (5) قاؿ نسختها الآية التي بعدىاعمر

 كاف لا يعرؼ بعضهم بتُ الروايتتُ بأف ابن عمر

. (6)القصة ثم تظا تحقق ذلك جزـ بو

 عندما تشع وىذا يدؿ على أف ابن عمر

الرواية من صحابي وتحقق من اتظسألة قاؿ أف ىذه 

الآية منسوخة فيدؿ ىذا انو كاف ينقل عن الصحابة 

. ويفسر القرآف بأقواؿ الصحابة 

ػػ ومن أمثلة تفستَ القرآف بأقواؿ الصحابة 2

وَاتَّخِذُوا ﴿: وبياف على لساف من نزلت كقولو تعالى

 قاؿ  فعن ابن عمر(7)مِنْ مَقَامِ إِبْـرَاىِيمَ مُصَلِّى﴾

                                                           
 286:  سورة البقرة (3)
 6/106:  جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (4)
 8/14: اتصامع الصحيح، البخاري (5)
 1/432: الدر اتظنثور، السيوطي(6)
 125: سورة البقرة (7)
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وافقت ربي ثلاث، في اتضجاب، وفي أساري بدر، وفي 

. (1)مقاـ إبراىيم

كُلَّمَا نَضِجَتْ ...﴿: ػػ وفي قولو تعالى3

رَىَا لْنَاىُمْ جُلُودًا َ يـْ  فعن ابن (2)﴾...جُلُودُىُمْ بَدَّ

كُلَّمَا ﴿: تلى رجل عند عمر ىذه الآية:  قاؿ عمر

رَىَا﴾ لْنَاىُمْ جُلُودًا غَيػْ  قاؿ فقاؿ نَضِجَتْ جُلُودُىُمْ بدََّ

يا أمتَ اتظؤمنتُ، أنا : عمر أعدىا علي ثم قاؿ كعب 

فقاؿ : عندي تفستَ ىذه الآية قرأتها قبل الإسلاـ قاؿ

 ىاتها يا كعب فإف جئت بها كما تشعت رسوؿ ا﵁ 

صدقناؾ، وإلا لم ننظر إليها فقاؿ إني قرأتها قبل 

كلما نضجت جلودىم بدلناىم جلودا : الإسلاـ

فقاؿ . غتَىا في الساعة الواحدة عشرين ومائة مرة

. (3)ىكذا تشعت من رسوؿ ا﵁: عمر

مَنْ يَـعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ ...﴿:ػػ وفي قولو تعالى4

 يحدث عن أبي بكر  فعن ابن عمر(4)﴾...بوِِ 

 فنزلت ىذه الآية  قاؿ كنت عند النبيالصديق

يا )):  فقاؿ رسوؿ ا﵁ ﴿مَنْ يػَعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بوِِ﴾

                                                           
 1/297: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (1)
 56: سورة النساء (2)
 2/319:  تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (3)
 123: سورة النساء (4)

أبا بكر ألا اقرئك آية نزلت علي ؟ فقلت بلى يا 

رسوؿ ا﵁ قاؿ فقرأنيها فلا أعلم إني قد وجدت 

فقاؿ رسوؿ ا﵁ . انفصاماً في ظهري حتى تدطيت تعا

 ما لك يا أبا بكر؟ قلت بأبي أنت وأمي يا رسوؿ 

ا﵁ وأينا لم يعمل السوء وإنا تظخزوف بكل سوء عملناه 

 أما أنت يا أبا بكر وأصحابك ؟ فقاؿ رسوؿ ا﵁ 

اتظؤمنوف فإنكم تجزوف بذلك في الدنيا حتى تلقوا ا﵁ 

ليس لكم ذنوب، وأما الآخروف فيجمع ذلك تعم حتى 

. (5) ((يجزوا بو يوـ القيامة

ػػ وقد نقل عن سيدتنا عائشة تفستَ لفظو 5

﴿إِذْ تَـلَقَّوْنوَُ بأِلَْسِنَتِكُمْ وَتَـقُولُونَ :في قولو تعالى

 فعن ابن عمر عن عائشة أنها (6)﴾...بأَِفـْوَاىِكُمْ 

. (7) وتقوؿ ىي من ولق القوؿ﴿إِذْ تػَلَقَّوْنوَُ﴾كانت تقرأ

. (7)القوؿ

﴿يَـوْمَ يأَْتِ لا :ػػ وفي تفستَه لقولو تعالى6

هُمْ شَقِيّّ وَسَعِيدٌ﴾  فعن (8)تَكَلَّمُ نَـفْسٌ إِلاّ بِِ ذْنوِِ فَمِنـْ

                                                           
 ؛ وتفستَ القرآف 5/294: جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (5)

رواه مسلم وفي لفظو بعض التغيػتَ رقم . 399-398/ 2: العظيم، ابن كثتَ 
، وأتزد رقم اتضديث (6516)
 15: سورة النور (6)
 5/72: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (7)
 105: سورة ىود (8)
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هُمْ قاؿ عمر تظا نزلت ىذه الآية﴿: ابن عمر قاؿ فَمِنػْ

 فقلت يا نبي ا﵁ فعلاـ  سألت النبي شَقِيٌّ وَسَعِيدٌ﴾

عملنا؟ على شيء قد فرغ منو أـ على شيء لم يفرغ 

على شيء قد  )) : فقاؿ رسوؿ ا﵁ : منو ؟ قاؿ

فرغ منو يا عمر وجرت بو الأقلاـ، ولكن كل ميسر تظا 

. (1) ((خلق لو

وقد ورد نفس اتضديث في تفستَ قولو 

وَصَدََّ   (5)فأََمَّا مَنْ أَعْطَى وَاتّـَقَى ﴿:تعالى

وَأَمَّا مَنْ  (7)فَسَنُـيَسّْرُهُ للِْيُسْرَى  (6)باِلْحُسْنَى 

فَسَنُـيَسّْرُهُ  (9)وكََذَّبَ باِلْحُسْنَى  (8)بَخِلَ وَاسْتـَغْنَى 

  أف ابن عمر قاؿ، قاؿ عمر(2)﴾(10)للِْعُسْرَى 

يا رسوؿ ا﵁ أرايت ما نعمل فيو أفي أمر قد فرغ أو 

فيما قد فرغ منو فأعمل يا ابن )): مبتدع ؟ قاؿ

اتصطاب فإف كل ميسر أما من كاف من أىل السعادة 

فإنو يعمل للسعادة وأما من كاف من أىل الشقاء فإنو 

. (3) ((يعمل للشقاء

                                                           
رواه  .481-480/ 15: جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (1)

 (9215)التًمذي رقم 
 10-5: سورة الليل (2)
رواه  .481-480/ 15: جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (3)

 (4757)البخاري بتغيػتَ في بعض اللفظ رقم 

 إذا سئل عن تفستَ آية ػػ وقد كاف7

أحب أف يستوثق من تفستَىا فتَسل السائل إلى من 

يعلم تفستَىا من الصحابة ثم يستفهم السائل عن 

معناىا لكي يستوثق من تفستَىا فقد ورد عن عبد ا﵁ 

عن ) أف رجلا أتاه فسألو بن دينار عن ابن عمر

قًا :عن (قولو تعالى ﴿السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضَ كَانَـتَا رتَْـ

 قاؿ اذىب إلى ذلك الشيخ فسألو ثم (4)فَـفَتـَقْنَاىُمَا﴾

تعالى فأخبرني ما قاؿ فذىب إلى ابن عباس فسألو 

كانت السماء رتقاً لا تنبت، فلما خلق : نعم : قاؿ

ا﵁ الأرض فتق ىذه باتظطر وفتق ىذه بالنبات فرجع 

الآف :  فأخبره فقاؿ ابن عمرالرجل إلى ابن عمر

علمت أف ابن عباس قد أوتي في القرآف علما صدؽ 

. (5)ابن عباس ىكذا كانت

﴿قُلْ ياَ عِبَادِيَ :ػػ وفي تفستَه لقولو تعالى8

الَّذِينَ أَسْرَفُوا عَلَى أَنْـفُسِهِمْ لا تَـقْنَطوُا مِنْ رحَْمَةِ اللَّوِ 

إِنَّ اللَّوَ يَـغْفِرُ الذُّنوُبَ جَمِيعًا إِنَّوُ ىُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ 

﴿وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ مَا أنُْزِلَ :إلى قولو تعالى﴾(53)

                                                           
 30: سورة الأنبياء (4)
 625/ 5: الدر اتظنثور، السيوطي(5)
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 فعن عبد ا﵁ بن عمر، عن (1)﴾...إِليَْكُمْ مِنْ ربَّْكُمْ 

 في حديثو قاؿ كنا نقوؿ ما ا﵁ بقابل تؽن افتن عمر

صرفا ولا عدلا، ولا توبة عرفوا ا﵁ ثم رجعوا إلى الكفر 

لبلاء أصابهم قاؿ وكانوا بقولوف ذلك لأنفسهم قاؿ 

 اتظدينة أنزؿ ا﵁ تعالى فيهم وفي فلما قدـ رسوؿ ا﵁

قُلْ ياَ عِبَادِيَ الَّذِينَ ﴿: قولنا وفي قوتعم لأنفسهم

أَسْرَفُوا عَلَى أَنْـفُسِهِمْ لا تَـقْنَطوُا مِنْ رحَْمَةِ اللَّوِ إِنَّ 

اللَّوَ يَـغْفِرُ الذُّنوُبَ جَمِيعًا إِنَّوُ ىُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ 

وَأَنيِبُوا إِلَى ربَّْكُمْ وَأَسْلِمُوا لَوُ مِنْ قَـبْلِ أَنْ  (53)

وَاتَّبِعُوا أَحْسَنَ  (54)يأَْتيَِكُمُ الْعَذَابُ ثمَُّ لا تُـنْصَرُونَ 

مَا أنُْزِلَ إِليَْكُمْ مِنْ ربَّْكُمْ مِنْ قَـبْلِ أَنْ يأَْتيَِكُمُ الْعَذَابُ 

  قاؿ عمر(2)﴾(55)بَـغْتَةً وَأَنْـتُمْ لا تَشْعُرُونَ 

فكتبتها بيدي في صحيفة وبعثت بها إلى ىشاـ بن 

فقاؿ ىشاـ تظا أتتٍ جعلت أقرؤىا بذي : العاص قاؿ

طوي اصعد بها فيو وأصوت ولا افهما حتى قلت 

اللهم افهمنيها قاؿ فألقى ا﵁ عز وجل في قلبي إنما 

أنزلت فينا وفيما كنا نقوؿ في أنفسنا ويقاؿ فينا 

                                                           
 55-53: سورة الزمر (1)
 55-53: سورة الزمر (2)

فرجعت إلى بعتَي فجلست عليو فلحقت برسوؿ ا﵁ 

(3) باتظدينة .

أَذْىَبْتُمْ ...﴿:ػػ وفي تفستَه لقولو تعالى9

نْـيَا وَاسْتَمْتـَعْتُمْ بِهَا  (4)﴾...طيَّْبَاتِكُمْ فِي حَيَاتِكُمُ الدُّ

 رأى في يد فعن ابن عمرػ رضي ا﵁ عنهماػ أف عمر

جابر بن عبد ا﵁ درهماً فقاؿ ما ىذا الدرىم؟ قاؿ أريد 

أفكلما : أف اشتًي بو تضماً لأىلي فرموا إليو فقالوا

اشتهيتهم شيئاً اشتًيتموه أين تذىب عنكم ىذه 

نػْيَا وَاسْتَمْتػَعْتُمْ : الآية ﴿أذَْىَبْتُمْ طيَِّبَاتِكُمْ في حَيَاتِكُمُ الدُّ

. (5)بِهاَ﴾

 ينقل عن ػ وأيضاً كاف ابن عمر10

﴿ياَ : اوجو قراءة القرآف ففي قولو تعالىالأصحاب 

أَيّـُهَا الَّذِينَ آَمَنُوا إِذَا نوُدِيَ للِصَّلَاةِ مِنْ يَـوْمِ الْجُمُعَةِ 

:  قاؿ فعن ابن عمر(6)﴾...فاَسْعَوْا إِلَى ذِكْرِ اللَّوِ 

فامضوا إلى ذكر )ما تشعت عمر يقرؤوىا قط إلا 

. (7)(ا﵁

                                                           
 104- 103 / 6: الدر اتظنثور، السيوطي(3)
 20: سورة الأحقاؼ (4)
 446-445 / 7: الدر اتظنثور، السيوطي(5)
 9: سورة اتصمعة (6)
 8/161: الدر اتظنثور، السيوطي(7)
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﴿ليْسَ بأَِمَانيِّْكُمْ وَلا : ػػ في قولو تعالى11

أَمَانِيّْ أَىْلِ الْكِتَابِ مَنْ يَـعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بوِِ وَلا يَجِدْ 

 .(1)لَوُ مِنْ دُونِ اللَّوِ وَليِِّا وَلا نَصِيرًا﴾

حدثتٍ إبراىيم بن سعيد اتصوىري قاؿ، 

حدثنا عبد الوىاب بن عطاء، عن زياد اتصصاص، عن 

علي بن زيد، عن تغاىد قاؿ، حدثتٍ عبد ا﵁ بن 

:  يقوؿتشعت النبي : أنو تشع أبا بكر يقوؿ: عمر

من ىذا . (2) في الدنيا﴿مَنْ يَـعْمَلْ سُوءًا يُجْزَ بوِِ﴾

اتضديث ظهر لنا أف أبو بكر الصديق يكوف شيخا 

. لإبن عمر بسبب يسمع ىذا اتضديث منو

  

                                                           
 123: سورة النساء (1)
 ، رقم 9 ، ج 123جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، الباب (2)

 241 ، ص 10522
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المطلب الرابع 
 تفسير القرآن بمقتضى اللغة العربية

 ػػ ما رواه نافع عن ابن عمر في تفستَ قولو 1

: تعالى

ياَأَيّـُهَاالَّذِينََ مَنُواإِنَّمَاالْخَمْرُوَالْمَيْسِرُوَالأنَْصَابُـوَالَأزْلامُرِ ﴿

عَمَلِالشَّيْطاَنفَِاجْتَنِبُوىُلَعَلَّكُمْتُـفْلِحُونَ﴾ . (1)جْسٌمِنـْ

. (2)اتظيسر قمار: كاف يقوؿ

:  ػػ ما جاء في قولو تعالى2

 .(3) ﴾...فَمَااسْتـَيْسَرَمِنَالْهَدْيِ ...﴿

قاؿ ىي بدنة وقد قاؿ أكثر الفقهاء أنها 

الشاة ويؤيدوف قوؿ ابن عمر أف اللغة تساعده فاتعدي 

 (كم ىدي فلاف أي إبلو): إسم للإبل تقوؿ العراب 

(4) .

: ػػ وفي قولو تعالى 3

 .(5)وَمَاكَانَصَلاتُـهُمْعِنْدَالْبـَيْتِِ لاَّمُكَاءًوَتَصْدِيةًَ﴾﴿

                                                           
 90: سورة اتظائدة (1)
 ؛ اتصامع لأحكاـ القرآف، 644، ص 2أحكاـ القرآف لابن عربي، ج (2)

، ص 4ج :  ؛ تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ 267، ص 6القرطبي، ج 
634 

 196: سورة البقرة (3)
؛ اتصامع لأحكاـ القرآف، 282، ص 3أحكاـ القرآف لابن عربي، ج (4)

، ص 1ج :  ؛ تفستَ القرآف العظيم ،ابن كثتَ 49، ص 12القرطبي، ج 
410 

 35: سورة الأنفاؿ (5)

ولذا . قاؿ اتظكاء الصفتَ والتصدية والتصفيق

اتظعروؼ في اللغة ما روى عن ابن : قاؿ النحاس

. (6)عمر

:  ػػ في قولو تعالى4

. (7)أَقِمِالصَّلَاةَلِدُلُوكِالشَّمْسِِ لىَغَسَقِاللَّيْل﴾﴿

فقاؿ دلوؾ الشمس ىو زواتعا وفي رواية 

. (8)زياغها بعد نصف النهار

 ػػ وفسر ػ رضي ا﵁ عنو ػ اتظهل في قولو 5

: تعالى

. (9)وَإِنْـيَسْتَغِيثوُايُـغَاثوُابِمَاءكٍَالْمُهْلِيَشْوِيالْوُجُوه﴾﴿

 .(10)فقاؿ ىل تدروف ما اتظهل؟ مهل الزيت يعتٍ آخره

 ػػ وقد فسر تؿر البدنة وىي قائمة معقولة 6

فقد تؿر بدنة وىي قائمة  (صواؼ)إحدى يديها بػ

معقولة إحدى يديها وقاؿ صواؼ كما قاؿ ا﵁ 

                                                           
 ؛ اتصامع 241، ص 9ج : جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري(6)

 ؛ تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ، 425، ص 5لأحكاـ القرآف، القرطبي، ج 
 314، ص 3ج 

 78: سورة الإسراء (7)
 314، ص 5الدر اتظنثور، السيوطي، ج (8)
 29: سورة الكهف (9)
 ؛ الدر 123، ص 25جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، ج (10)

 386، ص 5اتظنثور، السيوطي، ج 
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. (1)تعالى

هَاصَوَااَّ ...﴿:يعتٍ . (2)﴾...فاَذكُْرُوااسْمَاللَّهِعَلَيـْ

: في قولو تعالى (اتظشكاة) ػػ وقد فسر 7

قاؿ . (3)اللَّهُنُوراُلسَّمَاوَاتوَِالَأرْضِمَثَـلنُُورىِِكَمِشْكَاةٍ﴾﴿

. (4)الكوة (اتظشكاة)قاؿ 

 ػػ وقد فسر ػ رضي ا﵁ عنو ػ لفظة سم 8

: اتطياط التي وردت في قولو تعالى

الْخِيَاطِ﴾﴿ انو سئل عن سم (5)حَتَّىيَلِجَالْجَمَلُفِيسَمّْ

. (6)اتطياط قاؿ اتصمل في ثقب الإبرة

في  (الشفق)ػػ وقد فسر ػ رضي ا﵁ عنو ػ 9

:  قاؿ الشفق .(7)﴿فَلاأقُْسِمُبِالشَّفَقِ﴾:قولو تعالى

. (8)اتضمرة

في قولو  (تػَبَّتْ ) ػػ وفسر ػ رضي ا﵁ عنو ػ 10

﴾:تعالى يَدَاأَبيِلَهَبٍوَتَبَّ . (10)خسرت:  قاؿ(9)﴿تَـبَّتـْ

                                                           
 52، ص 6الدر اتظنثور، السيوطي، ج (1)
 36: سورة اتضج (2)
 35: سورة النور (3)
 ؛ الدر 139، ص 18جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، ج (4)

 199، ص 6اتظنثور، السيوطي، ج 
 40: سورة الأعراؼ (5)
 456، ص 3الدر اتظنثور، السيوطي، ج (6)
 16: سورة الإنشقاؽ (7)
 458، ص 8الدر اتظنثور، السيوطي، ج (8)
 1:سورة اتظسد (9)
 166، ص 8الدر اتظنثور، السيوطي، ج (10)

:  ػػ وفسر قولو تعالى11

: فاقع لونها، قاؿ:  فقاؿ(11)﴾صَفْرَاءُفاَقِعٌلَوْنُـهَا﴿

. (12)صاؼ

اريِاَتِذَرْوًا : ػػ وفسر قولو تعالى12  (1)﴿وَالذَّ

 (3)فاَلْجَاريِاَتيُِسْرًا  (2)فاَلْحَامِلاتَوِِقـْرًا 

 قاؿ الذاريات ذرواً الرياح .(13)فاَلْمُقَسّْمَاتأَِمْرًا﴾

واتظقسمات أمراً ىي اتظلائكة واتصاريات يسراً ىي 

. (14)السفن

ػػ وفسر قولو 13

 قاؿ ىي اللماس (15)﴾...أَوْلَامَسْتُمُالنّْسَاءَ ..﴿:تعالى

. (16)القبلة: 

ػػ وفسر قولو 14

هُسَكَرًا﴾:تعالى  قاؿ السكر ىي (17)﴿تَـتَّخِذُونمَِنـْ

. (18)اتطمر وعلى ىذا أىل اللغة اسم تسر تظا يسكر

                                                           
 69: سورة البقرة (11)
 193، ص 1تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ، ج (12)
 4-1: سورة الذاريات (13)
 414، ص 6تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ، ج (14)
 43: سورة النساء (15)
علي تػمد البجاويّ، دار الفكر العربّي، : أحكاـ القرآف لابن عربي، تحقيق (16)

 ؛ اتصامع لأخكاـ القرآف، القرطبي، ج 389، ص 3ـ ، ج 1972، 3ط
 263، ص 12

 67: سورة النحل (17)
 606، ص 1الدر اتظنثور، السيوطي، ج (18)
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 ػػ وفسر قولو 15

 قاؿ التفث مناسك (1)﴿ثمَُّلْيـَقْضُواتَـفَثَـهُمْ﴾:تعالى

لو صح عنو لكاف : ولذا قاؿ إبن العربي. اتضج كلو

. (2)حجة لشرؼ الصحبة والإحاطة باللغة

 ػػ وفسر قولو 16

. (4) أي دخل العقبة(3)﴿فَلااقـْتَحَمَالْعَقَبَةَ﴾:تعالى

وقد يتعلق بالألفاظ اللغوية تفستَ آيات 

فقهيو أو تزل الألفاظ على عمومها ما لم يأت 

تؼصص لذلك أو أنو يحمل الكلاـ على الغالب 

اتظشهور في كلامهم ولا يعدؿ عنو بدوف سبب 

. فالأمثلة على ذلك

ػػ وفسر قولو 17

 قاؿ ابن (5)﴿فَلارفََـثَـوَلافُسُوقَـوَلاجِدَالَفِيالْحَجّ﴾:تعالى

 رفث إتياف النساء والتكلم بذلك للرجاؿ ابن عمر

والنساء إذا ذكروا ذلك بأفواىهم، وقاؿ فسوؽ 

                                                           
 29: سورة اتضج (1)
 ؛ الدر اتظنثور، السيوطي، 222، ص 5اتصامع لأحكاـ القرآف، القرطبي، ج (2)

 549، ص 2ج 
 11: سورة البلد (3)
 415، ص 7تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ، ج (4)
 197: سورة البقرة (5)

السباب واتصداؿ في اتضج السباب واتظراء 

. (6)واتطصومات

 ػػ في ما جاء في قولو 19

 فقاؿ ابن (7)﴿سَمَّاعُونلَِلْكَذِبأَِكَّالُونلَِلسُّحْتِ﴾:تعالى

الرشا في . باباف من السحت يأكلهما الناس: عمر

فبتُ أف السحت الذي ورد في . (8)اتضكم ومهر الزانية

. في القرآف يحتمل عدة معاف

 (9)وَيمَْنـَعُوناَلْمَاعُونَ﴾﴿:  ػػ في قولو تعالى20

اتظاعوف ىي :  قاؿ ابن عمر(9)وَيمَْنـَعُوناَلْمَاعُونَ﴾﴿

. (10)الزكاة

المطلب الخامس 
موقفو من الإسرائيليات 

كانت روايتو عن أىل الكتاب قليلة جداً 

والأمثلة على . لشدة الورع والاحتياط في نقل الأخبار

: ذلك

                                                           
 422-420-419، ص 1ج : تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(6)
 42: سورة اتظائدة (7)
 81، ص 3ج : الدر اتظنثور، السيوطي(8)
 7: سورة اتظاعوف (9)
 485، ص 30جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري، ج (10)



332 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

 
 

﴿ياَ أَيّـُهَا النَّاسُ كُلُوا :ػ وقد فسر قولو تعالى1

مِمَّا فِي الْأَرْضِ حَلَالًا طيَّْبًا وَلَا تَـتَّبِعُوا خُطوَُاتِ 

 (1)﴾الشَّيْطاَنِ إِنَّوُ لَكُمْ عَدُوّّ مُبِينٌ 

 إف إبليس موثوؽ قاؿ عبد ا﵁ بن عمر

في الأرض السفلى فإذا تحرؾ فإف كل شيء في الأرض 

. (2)بتُ اثنتُ فصاعدا من تحركو

فالظاىر اف تفستَه ىذا بالإسرائيليات فإنو 

يراد في السنة عن مكاف إبليس بهذا اللفظ واف عبد 

 لا يستطيع اف يعطي بيانا واضحا ا﵁ بن عمر

تظكاف إبليس لعنو ا﵁ بهذه الصورة من غتَ دليل 

. فالظاىر انو نقلو عن أىل الكتاب من الذين أسلموا

﴿حَتَّى إِذَا بَـلَغَ :ػ وقد فسر قولو تعالى 2

 (3)مَغْرِبَ الشَّمْسِ وَجَدَىَا تَـغْرُبُ فِي عَيْنٍ حَمِئَةٍ﴾

فقد سئل عنها ابن عمر فقاؿ حامية فسأؿ عنها كعبا 

. (4)فقاؿ أنها تغرب في ماء وطتُ

ػ ومن تفستَه بالإسرائيليات وبياف لقدـ 3

أُولئَِكَ ﴿: الأنبياء وتسلسلهم كتفستَه لقولو تعالى

                                                           
 168: سورة البقرة (1)
 2/141: تفستَ القرطبي (2)
 86: سورة الكهف (3)
 1/412: تفستَ عبد الرزؽ (4)

الَّذِينَ أَنْـعَمَ اللَّوُ عَلَيْهِمْ مِنَ النَّبِيّْينَ مِنْ ذُرّْيَّةِ آَدَمَ 

وَمِمَّنْ حَمَلْنَا مَعَ نوُحٍ وَمِنْ ذُرّْيَّةِ إِبْـرَاىِيمَ 

. (5) ﴾...وَإِسْرَائيِلَ 

فعن عبد ا﵁ بن عمر أف إدريس أقدـ من 

نوح فبعث ا﵁ إلى قومو فأمرىم اف يقولوا لا الو الا 

. (6)ا﵁، ويعملوا ما شاء فأبوا فأىلكهم ا﵁ عز وجل

واتظعلوـ كما ذكرنا اف القرآف لم يبتُ أعمار 

الأنبياء ولا تسلسلهم ولم توضح السنة ذلك ىذه 

 قد نقلها من علماء بتٍ الأمور فالظاىر انو 

إسرائيل تؽن أسلموا لأنو يستحيل نقل مثل ىذه 

. الأمور بدوف دليل

ػ ومن بيانو لبعض الآيات بالإسرائيليات 4

 وعلى نبينا كبيانو في قصة حرؽ سيدنا إبراىيم 

قاَلُوا حَرّْقُوهُ وَانْصُرُوا آَلِهَتَكُمْ إِنْ : في قولو تعالى﴿

 (7)كُنْتُمْ فاَعِلِينَ﴾

فعن تغاىد قاؿ تالوت ىذه الآية على عبد 

 فقاؿ أتدري يا تغاىد من الذي أشار ا﵁ بن عمر

                                                           
 58: سورة مرنً (5)
 4/467: تفستَ ابن كثتَ (6)
 68: سورة الأنبياء (7)
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رجل من : لا قاؿ : بتحريق إبراىيم بالنار؟ قلت

. (1)أعراب فارس يعتٍ الأكراد

ونلاحظ ىنا أيضاً انو لم يرد في القرآف ولا في 

 واف السنة انو من الذي أشار بحرؽ نبينا إبراىيم 

كل ىذه الروايات غالبا ترد قصص يرويها بتٍ 

. إسرائيل

ػ ومن بيانو بالإسرائيليات وذلك كما في 5

﴿قاَلَ ياَ إِبلِْيسُ مَا مَنـَعَكَ أَنْ تَسْجُدَ لِمَا :قولو تعالى 

 (75)خَلَقْتُ بيَِدَيَّ أَسْتَكْبـَرْتَ أَمْ كُنْتَ مِنَ الْعَاليِنَ 

رٌ مِنْوُ خَلَقْتَنِي مِنْ ناَرٍ وَخَلَقْتَوُ مِنْ طِينٍ  قاَلَ أَناَ خَيـْ

(76)﴾ (2) .

 قاؿ خلق ا﵁ أربعة بيده فعن ابن عمر

العرش وعدف والقلم وآدـ، ثم قاؿ لكل شيء كن 

وفي الدر اتظنثور في نفس اللفظ وبو زيادة . (3)فكاف

واحتجب عن خلقو بثلاثة بنار، وظلمة "وىي 

فهذه الأمور كلها لم ترد في القرآف ولا في . (4)ونور

. السنة والظاىر أنها نقلت عن أىل الكتاب

                                                           
 683/ 5: تفستَ الدر اتظنثور (1)
 76-75: سورة ص (2)
 185/ 23: تفستَ الطبري (3)
 203 / 7: تفستَ الدر اتظنثور (4)

المطلب السادس 
تفسير القرآن بالرأي والإجتهاد 

 أماـ النص وقفة يقف عبد ا﵁ بن عمر

عقلية عميقة، ينفذ فيو، ويفحصو، ويقلبو على كافة 

وجوىو اتظمكنة، ويوسع مدى النظر إليو فتَبطو بنص 

آخر متعلق بو أو مشابو لو، ويحاوؿ أف يستنبط من 

ذلك كلو اتظعاني والأحكاـ بفكره اتطالص واجتهاده 

. الشخصي

: فمن أمثلة على ذلك

فَمَنْ شَهِدَ ...﴿:ػ ما ورد عنو في قولو تعالى1

مِنْكُمُ الشَّهْرَ فَـلْيَصُمْوُ وَمَنْ كَانَ مَريِضًا أَوْ عَلَى سَفَرٍ 

ةٌ مِنْ أَيَّامٍ أُخَرَ يرُيِدُ اللَّوُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يرُيِدُ  فَعِدَّ

 عن عبد ا﵁ بن عمر سئل عن (5)﴾...بِكُمُ الْعُسْرَ 

أرأيت لو تصدقت على رجل ): الصوـ في السفر فقاؿ

بصدقة، فردىا عليك، ألم تغضب ؟ فإنها صدقة من 

. (6)(ا﵁ تصدؽ بها عليكم

                                                           
 185: سورة البقرة (5)
أخبرنا : حدثنا وىب بن جرير، قاؿ: أخرجو الطبري في تفستَه، قاؿ(6)
سألت ابن عمر، أو سئل : ، عن يعلى، عن يوسف بن اتضكم، قاؿ(شعبة)

يعلى ىو ابن : قلت. ثم ذكره بلفظو تاما: ... عن الصوـ في السفر، فقاؿ
 : 2جامع البياف عن تأويل أي القرآف، ). عطاء العامري، والإسناد صحيح

. (2858 ، رقم 151
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إِنَّ الصَّفَا ﴿: ػ ما ورد عنو في قولو تعالى2

وَالْمَرْوَةَ مِنْ شَعَائرِِ اللَّوِ فَمَنْ حَجَّ الْبـَيْتَ أَوِ اعْتَمَرَ 

رًا فَِ نَّ  فَلا جُنَاحَ عَلَيْوِ أَنْ يَطَّوَّاَ بِهِمَا وَمَنْ تَطَوَّعَ خَيـْ

 أف السعي بتُ  فعن ابن عمر(1)اللَّوَ شَاكِرٌ عَلِيمٌ﴾

الصفا واتظروة واجب ليس بركن فإف تركو عمدا أو 

. (2)سهوا جبر بدـ

ػ ومن تزلو على الظاىر ففي قولو 3

 فعن ابن عمر (3)﴿وَأَتمُِّوا الْحَجَّ وَالْعُمْرَةَ﴾:تعالى

من تدامها اف يفرد كل واحدة منها على الآخر : قاؿ

العمرة واجبة ليس : وقاؿ. ويعتبر في غتَ أشهر اتضج

أحد من خلق ا﵁ إلا عليو حجة وعمرة واجبتاف ما 

. (4)استطاع إلى ذلك سبيلا

﴿وَاذكُْرُوا اللَّوَ فِي أَيَّامٍ :ػ وفي قولو تعالى4

 انو كاف يكبر تلك  فعن ابن عمر(5)﴾مَعْدُودَاتٍ 

الأياـ بمتٌ ويقوؿ التكبتَ واجب ويتأوؿ ىذه الآية 

. (6)﴾﴿وَاذكُْرُوا اللَّوَ في أيََّاٍـ مَعْدُودَاتٍ 

                                                           
 158: سورة البقرة (1)
 1/351: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ (2)
 196: سورة البقرة (3)
 209-208/ 1: الدر اتظنثور، السيوطي(4)
 203: سورة البقرة (5)
 224 /1: الدر اتظنثور، السيوطي(6)

﴿وَأَخَوَاتُكُمْ مِنَ :ػ وفي قولو تعالى5

 انو بلغو عن ابن الزبتَ  فعن ابن عمر(7)الرَّضَاعَةِ﴾

الزبتَ انو يأثر عن عائشة في الرضاعة لا يحرـ منها دوف 

ا﵁ ختَ من عائشة، انما قاؿ ا﵁ : سبع رضعات قاؿ

 ولم يقل رضعة ولا ﴿وَأَخَوَاتُكُمْ مِنَ الرَّضَاعَةِ﴾تعالى

فقد ذىب انو يحرـ تغرد الرضاع لعموـ . (8)رضعتتُ

أخذ منو بالظاىر وقد ذىب إلى ىذا القوؿ )ىذه الآية 

. (9) (سعيد بن اتظسيب وعروة بن الزبتَ والزىري

وَمَا عَلَّمْتُمْ مِنَ ...﴿:ػ وفي قولو تعالى6

أما :  قاؿ فعن ابن عمر(10)﴾...الْجَوَارحِِ مُكَلّْبِينَ 

ما صاد من الطتَ البازات وغتَىا من الطتَ، فما 

. (11)أدركت فهو لك وإلا فلا تطعمو

فهو أخذ بالظاىر لأنو يرى أف الآية ظاىرىا 

قد تكلمت على صيد الكلاب فكاف يرى أف الطيور 

. لا تدخل ىذه الآية إذا لم يدرؾ صاحبها الصيد

                                                           
 23: سورة النساء (7)
 2/472:  ؛الدر اتظنثور، السيوطي2/235: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(8)

 2/235: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(9)
 4: سورة اتظائدة (10)
 2/494: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(11)
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وأما الصيد بالكلاب اتظعلمة فقد قاؿ ابن 

 أرسلت كلبك اتظعلم وذكرت اسم ا﵁ فكل عمر

فقد أخذ . (1)ما أمسك عليك، أكل أو لم يأكل

. بظاىر الآية

وَحُرّْمَ عَلَيْكُمْ صَيْدُ ... ﴿:ػ وفي قولو تعالى7

  عن نافع عن ابن عمر(2)﴾...الْبـَرّْ مَا دُمْتُمْ حُرُمًا

، واف صاده عمر  كاف لايأكل الصيد وىو تػرـ

. (3)اتضلاؿ

﴿إِلاَّ عَلَى أَزْوَاجِهِمْ أَوْ : ػ وفي قولو تعالى8

 سأؿ عن  اف ابن عمر(4)﴾...مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُـهُمْ 

يا يحل لك لن تطأ : عن امرأة أحلت جاريتها لزوجها

فرجا اف شئت بعت واف شئت وىبت واف شئت 

. (5)أعتقف

فكاف يرى انو لا يستطيع تعذا الرجل اف 

ينكح جارية امرأتو لأنو لا يدلكها تزلا منو على ظاىر 

. الآية

                                                           
 2/497: تفستَ القرآف العظيم، ابن كثتَ(1)
 96: سورة اتظائدة (2)
 7/71: جامع البياف عن تأويل أي القرآف، الطبري (3)
 6: سورة اتظؤمنوف (4)
 6/89: الدر اتظنثور، السيوطي(5)
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الخـــــــــــــــــــاتمة 

اتضمد ﵁ متم النعم اتطاتم لعباده اتظؤمنتُ 

اتضمد ﵁ الذي ىدانا تعذا وما كنا . بحسن اتطتاـ

لنهتدي لولا أف ىدانا ا﵁، فإليو وحده يرجع الفضل 

كلو سبحانو لا أحصي ثناء عليو، وىو كما أثتٌ على 

أتزده سبحانو حيث وفقتٍ وأعانتٍ على إرتياد . نفسو

ىذا الطريق الشاؽ، فكانت كل خطوة على ىذا 

الطريق تضيف إلّي من الثراء والكسب العلمي على 

 . قدر اتظشقة واتصهد

فقد تم ىذا البحث من خلاؿ : وبعد

وقد توصلت إلى . التحليلات بعونو سبحانو وتعالى

: أىم نتائجو وىي فيمايأتي 

 كاف غالب تفستَ عبد ا﵁ بن عمر .1

باتظأثور فقد كاف يوازف بتُ القرآف والسنة فلا 

يكاد تدر عليو آية إلا ووجد تعا تفستَا 

وتصديقا في السنة القولية والفعلية لرسوؿ ا﵁ 

 .

كاف تؽن يقوؿ بالرأي في تفستَ القرآف ما  .2

وجد حاجة إلى ذلك وكانت لو قدرة على 

الاستنباط والإجتهاد وكاف تؽن يفسر القرآف 

باللغة وذلك لعلمو أف القرآف نزؿ بلغة 

 .العرب

 في التفستَ كانت تعا أف أقواؿ ابن عمر .3
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وأقواؿ الصحابة في رأي الراجح حجة على 

 .غتَىا

كاف من اتظقلتُ نسيبا بالأخذ بالإسرائيليات  .4

في تفستَه وىذا تؽا يجعل لتفستَه قيمة كبتَة 

وذلك لأف دخوؿ الإسرائيليات ىي بلا شك 

تعا أثر سيئ في التفستَ تظا فيها من اتظبالات 

. التي تصادـ العقل والنقل

تفستَ وعبد ا﵁ بن عمر يصدر من القرآف،  .5

والسنة، وأقواؿ الصحابة، واللغة العربية، 

 .ويصدر أيضا من إجتهادهما
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كىذا الوىن . كالباحثوف في الأزمة الإسلامية كأسبابها

الذم تعيشو الأمة الإسلامية لد يكن بودث لو أنها 

كاصلت ما انتهجو الأكلوف من ابؼسلمنٌ الذين 

اجتهدكا كأبدعوا ابؼعارؼ كالعلوـ كاكتشفوا نظريات 

في ابغساب كابؽندسة كعلم النفس كالطب كالآداب 

كغنًىا، كلكنها في العصر ابغاضر صارت تقف على 

أطلاؿ ما أثُر عن الأكلنٌ كابتعد عن ما دعا إليو 

القرآف الكرنً من الاجتهاد كالإبداع كعن ما ذكره الله 

تعالذ في جعلو لرسوؿ الله صلى الله عليو كسلم أسوة 

لنا كىو الذم أكّد على طلب العلم من ابؼهد إلذ 

اللحد كلو في الصنٌ، فقد ابتعدت الأمة الإسلامية 

عن كل ىذا كما ابتعدتعن ىويتها تدربهيا كعن معاني 

التوكل كابعهاد كالضرب في الأرض، ككذلك عن 

تصورىا لشمولية ابؼعرفة كضركرة حيازتها بكل أصنافها 

كتسخنً الكوف كاستغلالو الاستغلاؿ الأمثل في تقوية 

الأمة الإسلامية بحيث تكوف شاىدا على صلاحية 

 ڦ  ڦچ:الإسلاـ في الدنيا كالآخرة كما قاؿ تعالذ

. (1)چڄ ڄ ڄ ڄ ڦ ڦ

                                                           
. 2/143البقرة،  (1)

في إف ىذا البعد عن ابؽوية الإسلامية أدّل إلذ الزىد 

العلوـ الطبيعية كذلك بسبب فقدانها التصور ابؼتوازف 

حيث بسكن الآخر من فرض . كالشمولر للمعرفة

السيطرة عليها كبسط النفوذ كالسيادة عليها عن 

ولعل من الأدلة على ذلك ما "طريق الاستعمار، 

درجت عليو وسائل الاعلام الدولية من تصوير 

المسلم بصورة شخص عدواني، ىدامي ، ارىابي 

، متمرد على القانون ،غير متحضر متعصب 

 "،متزمت، متأخر غير مؤىل لمجاراة عصره

الأمر الذم جعل الشخص ابؼسلم ىدفا للسخرية .(2)

كالتحقنً من قبل الغرب الذم ينظر إلذ ابؼسلم اليوـ 

بنظرية دكنية كأنو في أقلّ مرتبة من الإنساف ابؼنتمي 

إلذ العالد الغربي لأف ابؼسلم يعيش عالة على الغرب 

. في ما ينتجو معرفيا كثقافيا كاقتصاديا

 كعلى الرغم من اتساع بقعة الأراضي التابعة 

للأمة الإسلامية كاعتبارىا من أكبر ابؼساحات على 

ساحة ابؼعمورة كأغناىا كبذاكز عدد سكانها ألف 

مليوف نسمة ، كامتلاكها أعظم الإمكانات ابؼادية 

كالبشرية في العالد كحيازتهم للدين الإسلامي ىو دين 
                                                           

خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (2)
. 24-23، ص (ـ س)الابقازات،- العمل

 
 

 توطئة

ترتبط معاني الأزمة في الغالب بدعنى التغينً 

كالتحوؿ من حاؿ إلذ حاؿ، إما الذ الأفضل أك الذ 

فالأزمة ىي ابغالة الفاصلة بنٌ حالة الثبات . الأسوأ

الأزمة  كلمة تبدو أنها بسيطة فهي "ك .كالتطور

كلمة شائعة ومتداولة، وبالرغم من ذلك فإن ىذه 

الكلمة تحمل في طياتها قدرا لا يستهان بو من 

الغموض و من الالتباس و من احتمال تداخل 

ك لذلك، فقد حرصت على . (1)"المعاني و تعددىا

 .أف أقدـ لمحة بسيطة عن معنى الكلمة

جاء في لساف العرب الأزمة الشدة كالقحط، 

كما جاء في قاموس . (2)كيقاؿ أصابتنا أزمة أم شدة

ا الشدة كالقحط كأزََـ نوبـتار الصحاح الأزمة بأ

الشيء أمسك عنو ، كابؼأزـ ابؼضيق ككل طريق ضيق 

.  (3)بنٌ جبلنٌ مأزـ كموضع ابغرب أيضنا مَأزـ

كلقد أصبح لفظ الأزمة يطلق على العديد من 

ابؼواقف الصعبة ابؼختلفة التي تعاني منها الدكؿ 

                                                           
، أزمة العقل العربي مناظرة بنٌ كل من الأستاذ الدكتور (سعد)الرميحي،  (1)

– بؿمد عمارة ك الأستاذ الدكتور فؤاد زكريا، الأفاؽ الدكلية للإعلاـ، القاىرة 
 .9مصر ، د ت ، ص 

 .136-135ص /1، ج(ـ س)ابن منظور،لساف العرب،  (2)
 .15ص /1، ج (ـ س)، بـتار الصحاح،(بؿمد بن أبي بكر)الرازم ،  (3)

ابؼسلمة لذلك حاكلت ىذه الدكؿ إبهاد حلوؿ 

بؼواجهة الأزمات كمعابعتها كأف تدرس الأزمة من 

بصيع نواحيها سواء من الناحية السياسية أك الإدارية 

.  )4(أك الاجتماعية كغنًىا

 فالأزمة بهذا ابؼعنى ىي بغظة الركود كالتراجع 

كالتقهقر حيث بزمد بدوجبها معالد الإبداع ابؼعرفي 

كلا بزرج الأزمة إلذ نتيجتنٌ إمّا إلذ . كالإنتاج العلمي

أما . مزيد التراجع ك التقهقر أك إلذ النهوض ك التطور

فيما بىصّ أزمة الفكر الإسلامي سنقف على لمحة 

تاربىية بكاكؿ من خلابؽا بياف معالد الإشعاع 

ابغضارم للأمة الإسلامية زمن اضطلاعها بدكرىا 

 .القيادم للعالد، كذلك قبل ابػوض في بذليات الأزمة

  لمحة تاريخية

تعتبر الأمة الإسلامية في العصر الراىن من 

الأمم ابؼتخلّفة على بصيع الأصعدة سياسيا كثقافيا 

كاقتصاديا كاجتماعيا بدا بهعلها خاضعة لأزمة عامة 

كىو أمر مؤكد تناقلو الدارسوف . على بصيع المجالات

                                                           
، دكر التربية في مواجهة الأزمات من خلاؿ (فهد بن ناجي)الشلوم، (4)

السنًة النبوية، بحثمكملللحصولعلىدرجةابؼاجستنًفيالتربيةالإسلاميةكابؼقارنة، 
ق، 1428ابؼملكة العربية السعودية، سنة – جامعة أـ القرل، مكة ابؼكرمة 

. 8ص
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مليوف نسمة ، كامتلاكها أعظم الإمكانات ابؼادية 

كالبشرية في العالد كحيازتهم للدين الإسلامي ىو دين 
                                                           

خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (2)
. 24-23، ص (ـ س)الابقازات،- العمل

 
 

 توطئة

ترتبط معاني الأزمة في الغالب بدعنى التغينً 

كالتحوؿ من حاؿ إلذ حاؿ، إما الذ الأفضل أك الذ 

فالأزمة ىي ابغالة الفاصلة بنٌ حالة الثبات . الأسوأ

الأزمة  كلمة تبدو أنها بسيطة فهي "ك .كالتطور

كلمة شائعة ومتداولة، وبالرغم من ذلك فإن ىذه 

الكلمة تحمل في طياتها قدرا لا يستهان بو من 

الغموض و من الالتباس و من احتمال تداخل 

ك لذلك، فقد حرصت على . (1)"المعاني و تعددىا

 .أف أقدـ لمحة بسيطة عن معنى الكلمة

جاء في لساف العرب الأزمة الشدة كالقحط، 

كما جاء في قاموس . (2)كيقاؿ أصابتنا أزمة أم شدة

ا الشدة كالقحط كأزََـ نوبـتار الصحاح الأزمة بأ

الشيء أمسك عنو ، كابؼأزـ ابؼضيق ككل طريق ضيق 

.  (3)بنٌ جبلنٌ مأزـ كموضع ابغرب أيضنا مَأزـ

كلقد أصبح لفظ الأزمة يطلق على العديد من 

ابؼواقف الصعبة ابؼختلفة التي تعاني منها الدكؿ 

                                                           
، أزمة العقل العربي مناظرة بنٌ كل من الأستاذ الدكتور (سعد)الرميحي،  (1)

– بؿمد عمارة ك الأستاذ الدكتور فؤاد زكريا، الأفاؽ الدكلية للإعلاـ، القاىرة 
 .9مصر ، د ت ، ص 

 .136-135ص /1، ج(ـ س)ابن منظور،لساف العرب،  (2)
 .15ص /1، ج (ـ س)، بـتار الصحاح،(بؿمد بن أبي بكر)الرازم ،  (3)

ابؼسلمة لذلك حاكلت ىذه الدكؿ إبهاد حلوؿ 

بؼواجهة الأزمات كمعابعتها كأف تدرس الأزمة من 

بصيع نواحيها سواء من الناحية السياسية أك الإدارية 

.  )4(أك الاجتماعية كغنًىا

 فالأزمة بهذا ابؼعنى ىي بغظة الركود كالتراجع 

كالتقهقر حيث بزمد بدوجبها معالد الإبداع ابؼعرفي 

كلا بزرج الأزمة إلذ نتيجتنٌ إمّا إلذ . كالإنتاج العلمي

أما . مزيد التراجع ك التقهقر أك إلذ النهوض ك التطور

فيما بىصّ أزمة الفكر الإسلامي سنقف على لمحة 

تاربىية بكاكؿ من خلابؽا بياف معالد الإشعاع 

ابغضارم للأمة الإسلامية زمن اضطلاعها بدكرىا 

 .القيادم للعالد، كذلك قبل ابػوض في بذليات الأزمة

  لمحة تاريخية

تعتبر الأمة الإسلامية في العصر الراىن من 

الأمم ابؼتخلّفة على بصيع الأصعدة سياسيا كثقافيا 

كاقتصاديا كاجتماعيا بدا بهعلها خاضعة لأزمة عامة 

كىو أمر مؤكد تناقلو الدارسوف . على بصيع المجالات

                                                           
، دكر التربية في مواجهة الأزمات من خلاؿ (فهد بن ناجي)الشلوم، (4)

السنًة النبوية، بحثمكملللحصولعلىدرجةابؼاجستنًفيالتربيةالإسلاميةكابؼقارنة، 
ق، 1428ابؼملكة العربية السعودية، سنة – جامعة أـ القرل، مكة ابؼكرمة 

. 8ص
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،الذم كاف أكؿ من اكتشف أخطاء )1(البتاني

 ،ك في )2(كفي العلوـ الطبيعية ابن ابؽيثم. بطليموس

،كفي بؾاؿ الفزياء أبو )3(علم الطب بقد ابن سينا

كفي علم البصريات مثل ابن . (4)الربواف البنًكني

. (5)ابؽيثم،الذم يعدّ مؤسس علم البصريات ابغديث

=============================== 
رسالة في )ك  (مقالة في رسم القطوع الثلاثة)ك  (رسالة في الاسطرلاب)ك 

مقالة في طريق )ك  (كصف ابؼعاني ابؼستخرجة في ابؽندسة كعلم النجوـ
رسالة، ك ( كتاب في حركات الشمس)في ابؽندسة، ك  (التحليل كالتركيب

كتاب في الدكائر )رسالة، ك  (كتاب في مساحة قطع ابؼخركط ابؼكافي)
أنظر . ) بطس أكراؽ( كتاب في أصوؿ ابؽندسة)ست كرقات، ك  (ابؼتماسة

،سنً أعلاـ النبلاء،مؤسسة (شمس الدين بؿمد بن أبضد بن عثماف)الذىبي، :
ص / 13 ـ،ج 1983/  ىػ 1403 سنة 1لبناف، ط – الرسالة، بنًكت 

485). 
/... -  ىػ317...- )أبو عبد الله بؿمد بن جابر ابغراني الأصل البتاني(1)

ابغاسب، ابؼنجم ابؼشهور صاحب الزيج ؛ لو الأعماؿ العجيبة :( ـ929
كأكؿ ما ابتدأ بالرصد في سنة أربع كستنٌ كمائتنٌ، إلذ سنة . كالأرصاد ابؼتقنة

. ست كثلابشائة، كأثبت الكواكب الثابتة في زبهو لسنة تسع كتسعنٌ كمائتنٌ
كلو من . ككاف أكحد عصره في فنو، كأعماؿ تدؿ على غزارة فضلو كسع علمو

معرفة " أكلذ كثانية، كالثانية أجود ككتاب : كىو نسختاف" الزيج " التصانيف 
، " مقدار الاتصالات " كرسالة في " مطالع البركج فيما بنٌ أرباع الفلك 

ككتاب شرح فيو أربع أرباع الفلك، كرسالة في برقيق أقدار الاتصالات، كشرح 
صلاح الدين خليل )الصفدم، :أنظر ).أربع مقالات بطليموس ، كغنً ذلك

 1لبناف، ط – ، الوافي بالوفيات ، دار إحياء التراث العربي، بنًكت (بن ايبك
 .(209ص  / 2 ـ، ج 2000/  ىػ1420سنة 

 – 965/ق 430بكو – 354) أبو علي بؿمد بن ابغسن بن ابؽيثم (2)
لو . مهندس من أىل البصرة، يلقب ببطليموس الثاني: (ـ1038بكو 

" ك " كيفية الاظلاؿ"ك " ابؼناظر"تصانيف كثنًة تزيد على سبعنٌ، منهت 
خنً )الزركلي، : أنظر )".الشكوؾ على بطليموس" ك " تهذيب المجسطي

، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ (الدين
 .(84-83ص  / 6،ج (ـ س)، كابؼستشرقنٌ

 - 980/ ىػ 428 - 370)أبو علي ابغسنٌ بن عبد الله بن سينا  (3)
الفيلسوؼ الرئيس، صاحب التصانيف في الطب كابؼنطق : ( ـ 1037

" ك " كبنً في الطب" ك " القانوف" من أشهر كتبو .كالطبيعيات كالابؽيات
 .(242-241ص  / 2،ج (ـ س): أنظر). ك غنً ذلك" الشفاء

 973/ ق 440 – 362)أبو الربواف بؿمد بن أبضد البنًكني ابػوارزمي  (4)
من تصانيفو . فيلسوؼ رياضي مؤرخ، من أىل خوارزـ: ( ق1048– 

الآثار الباقية عن القركف ابػالية، بـتار الاشعار كالآثار، مقاليد علم : الكثنًة

كلقد كاف بؽذه الإبقازات من طرؼ علماء ابؼسلمنٌ 

الأمر الذم أدّل إلذ . الأثر البالغ في ابغضارة الغربية

اعتراؼ ابؼستشرقنٌ ابؼنصفنٌ منهم إلذ الاعتراؼ بأف 

ابغضارة الإسلامية بؽا الفضل في بناء ابغضارة 

الأكركبية ابغديثة لكوف ىذه الأخرة تأسست بناء 

على ما قدمو ابؼسلموف من علوـ في الطب 

كالرياضيات كالفيزياء بدا ساىم في الإسراع كالكيمياء

بقدكـ عصر النهضة كما ابقرّ عنو من تطور في 

الأمر الذم يؤكد أف . (6)بـتلف العلوـ كابؼعارؼ

الإسلاـ برئ من ىذه التهم كإف كاف ابؼسلمنٌ عاشوا 

مرحلة التخلف فإف الإسلاـ لد يكن سببا في ذلك 

. بل عقلية ابؼسلم ىي التي أكصلتو إلذ تلك ابغالة

فالإسلاـ دين الله الكامل كالشامل كابغاكم للإنسانية 

بصعاء كىو صادر من إلو كاحد أحد جلّ أف بىطئ 

كلكن ابؼسلمنٌ . كيلحقو النقصاف كالضعف

بابتعادىم عن الدين الإسلامي ابغنيف كأخذىم 

كإلا . بظواىر ىو الذم أكصلهم إلذ ما ىم عليو الآف

=============================== 
ابؽيئة كما بودث في بسيط الكرة، الصيدلة في الطب، كابعماىر في معرفة 

 .(314ص / 5،ج (ـ س): أنظر). ابعواىر
، ىل بالإمكاف حصوؿ ما لد بوصل، بؾلة إسلامية (بؿمد)بن نصر،  (5)

 .107-105ص  / 53 ـ، ع 2008/  ىػ 1429، سنة (ـ س)ابؼعرفة، 
ىاداتاستشراقية أنصفت ابغضارة الإسلامية، بؾلة ش، (عماد)عجوة، (6)

 .51ص/9ـ، ع2007تركيا، سنة – حراء، إسطنبوؿ 
 

 

دين متكامل حاوٍ لكل خير شامل "، الله الكامل

لكل فضيلة، وافعي يناسب الإنسانية برمتها 

ويمكن الحصول منو على أفضل الحلول وأحسن 

المعالجات لمشاكل العالم المعاصر كلها لا 

على الرغم من ىذا . (1)"مشاكل المسلمين وحدىم

الثراء ابؼادم كالركحي للعالد الإسلامي فإنو في بعض 

أبكائو يشكو بصلة من ابؼشاكل ابؼادية كالاجتماعية 

كالاقتصادية كالسياسية، كتوصف الدكؿ ابؼنتمية إليو 

بالدكؿ ابؼتخلفة أك النامية أك توصف بو بعض بلداف 

ىذا إضافة إلذ ما أبغقوه . في إفريقيا بالعالد الرابع

بالدين الإسلامي من تهم مؤدّاىا أف ما يشكو منو 

العالد الإسلامي من بزلف كابكطاط إلذ تبنّيو للدين 

السبب ابؼباشر بؼا  (أم الإسلاـ)كأنو . الإسلامي

 .بودث من بزلف كتبعية ك فتن

غنً أف الواقع يثبت أف تاريخ الأمة 

الإسلامية حافل بجملة من ابؼفكرين كابؼخترعنٌ 

كابؼبدعنٌ كالعلماء الذين نبهوا كأبدعوا في بؾالات 

من ذلك الإبقازات العلمية التي قدمها . بزصصهم

بؿمدِ العلماءابؼسلموف في بؾاؿ العلوـ الرياضية مثل 

                                                           
. 24، ص (ـ س )(1)

، كعمر ابػياـ )3( ، كالكرخي)2(بنِ موسى ابػوارزْمِييِّ 
.  )5(، كالكاشي)4(

كفي بؾاؿ علم ابؽندسة مثل ثابت بن قرة 
،ك في علم ابؼثلثات ابؼستوية كالمجسمة مثل )6(

                                                           
– / ... ق232بعد – ... )أبو عبد الله  بؿمد بن موسى ابػوارزمي (2)

، أقامو ابؼأموف العباسي قيما على خزانة كتبو، كعهد إليو بجمع (ـ847بعد 
لبطليموس، فاختصره  (المجسطي)الكتب اليونانية كتربصتها، كأمره باختصار 

 (ابعبر كابؼقابلة)كللخوارزمى كتاب . أم الدىر الداىر (السند ىند)كبظاه 
منو،  (بـتصر)ترجم إلذ اللاتينية ثم إلذ الانكليزية، كنشر بهما كطبع بالعربية 

نقل عنو بضزة الاصفهانى، ك  (التاريخ)نقل عنو ابؼسعودم، ك (الزيج)ك 
كصف )ك  (عمل الاسطرلاب)ك  (صورة الارض من ابؼدف كابعباؿ الخ)

كعاش إلذ ما بعد (. رسم ابؼعمور من البلاد)كىو قطعة من كتابو  (إفريقية
، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر (خنً الدين)الزركلي، : أنظر).كفاة الواثق بالله

 (116ص  / 7، ج (ـ س)، الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ كابؼستشرقنٌ
– / ... ق410بكو – )... أبو بكر بؿمد بن ابغسن الكرخي  (3)

( كزير بهاء الدكلة البويهي)اتصل بفخر ابؼلك . رياضي مهندس:(ـ1020
كلو . في ابغساب (الكافي)في ابعبر كابؼقابلة، ك  (الفخرم)كصنف لو كتاب 

، (خنً الدين)الزركلي، : أنظر) .(البديع في ابغساب)ك  (إنباط ابؼياه ابػفية)
ـ )، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ كابؼستشرقنٌ

 ( 83ص  / 6، ج (س
: ( ـ1123/... -  ىػ 517)... -  أبو الفتح عمر بن إبراىيم ابػياـ (4)

أما في الرياضيات ك الفلك، . كاف عابؼا بكل ما في العالد من معنى عصرم
فقد جاكز حد الإحاطة بدا كصل إليو العلماء من قبلو إلذ درجة الارتياد ك 

الاكتشاؼ، فهو أكؿ من حلّ ابؼعادلة التكعيبية في كتابو ابعبر كابؼقابلة، ك ىو 
الذم عهد إليو السلطاف ملكشاه السلجوقي بإنشاء الرصد لاستطلاع 

، معجم ابؼؤلفنٌ تراجم (عمر رضا)كحالة، : أنظر ).حركات أجراـ السماء
 1414 سنة 1لبناف، ط– مصنفي الكتب العربية، مؤسسة الرسالة، بنًكت 

 (549ص / 2 ـ،  ج1993/ ىػ 
 ىػ 919 ... - )(غياث الدين)بصشيد بن مسعود بن بؿمود الكاشي  (5)

ابؼفتاح في ابغساب، سلم : عالد بالرياضيابسن آثاره:( ـ1513/ ... - 
السماء في حلّأشكاؿ كقع للمتقدمنٌ في الابعاد كالاجراـ، رسالة في نسبة 
القطر إلذ المحيط، نزىة ابغدائق في كيفية صنعة الآلة ابؼسماة بطبق ابؼناطق، 

رسالة الوتر كابعيب في استخراجهما لثلث القوس ابؼعلومة الوتر 
. (504ص  / 1، ج (ـ س): أنظر).كابعيب

 أبو إسحاؽ إبراىيم بن سناف بن ثابت بن قرة بن مركاف بن ثابت (6)
مهندس طبيب ك كاف عجبا في  ( ـ 946/ ... -  ىػ 335... - )ابغراني 

في ابغكمة، ك  (زبدة ابغكم)من كتبو . الرياضي، إليو ابؼنتهى في ذلك
 (آلات الظلاؿ)ك (تفسنً ابؼقالة الاكلذ من ابؼخركطات)ك  (أغراض المجسطي)
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،الذم كاف أكؿ من اكتشف أخطاء )1(البتاني

 ،ك في )2(كفي العلوـ الطبيعية ابن ابؽيثم. بطليموس

،كفي بؾاؿ الفزياء أبو )3(علم الطب بقد ابن سينا

كفي علم البصريات مثل ابن . (4)الربواف البنًكني

. (5)ابؽيثم،الذم يعدّ مؤسس علم البصريات ابغديث

=============================== 
رسالة في )ك  (مقالة في رسم القطوع الثلاثة)ك  (رسالة في الاسطرلاب)ك 

مقالة في طريق )ك  (كصف ابؼعاني ابؼستخرجة في ابؽندسة كعلم النجوـ
رسالة، ك ( كتاب في حركات الشمس)في ابؽندسة، ك  (التحليل كالتركيب

كتاب في الدكائر )رسالة، ك  (كتاب في مساحة قطع ابؼخركط ابؼكافي)
أنظر . ) بطس أكراؽ( كتاب في أصوؿ ابؽندسة)ست كرقات، ك  (ابؼتماسة

،سنً أعلاـ النبلاء،مؤسسة (شمس الدين بؿمد بن أبضد بن عثماف)الذىبي، :
ص / 13 ـ،ج 1983/  ىػ 1403 سنة 1لبناف، ط – الرسالة، بنًكت 

485). 
/... -  ىػ317...- )أبو عبد الله بؿمد بن جابر ابغراني الأصل البتاني(1)

ابغاسب، ابؼنجم ابؼشهور صاحب الزيج ؛ لو الأعماؿ العجيبة :( ـ929
كأكؿ ما ابتدأ بالرصد في سنة أربع كستنٌ كمائتنٌ، إلذ سنة . كالأرصاد ابؼتقنة

. ست كثلابشائة، كأثبت الكواكب الثابتة في زبهو لسنة تسع كتسعنٌ كمائتنٌ
كلو من . ككاف أكحد عصره في فنو، كأعماؿ تدؿ على غزارة فضلو كسع علمو

معرفة " أكلذ كثانية، كالثانية أجود ككتاب : كىو نسختاف" الزيج " التصانيف 
، " مقدار الاتصالات " كرسالة في " مطالع البركج فيما بنٌ أرباع الفلك 

ككتاب شرح فيو أربع أرباع الفلك، كرسالة في برقيق أقدار الاتصالات، كشرح 
صلاح الدين خليل )الصفدم، :أنظر ).أربع مقالات بطليموس ، كغنً ذلك

 1لبناف، ط – ، الوافي بالوفيات ، دار إحياء التراث العربي، بنًكت (بن ايبك
 .(209ص  / 2 ـ، ج 2000/  ىػ1420سنة 

 – 965/ق 430بكو – 354) أبو علي بؿمد بن ابغسن بن ابؽيثم (2)
لو . مهندس من أىل البصرة، يلقب ببطليموس الثاني: (ـ1038بكو 

" ك " كيفية الاظلاؿ"ك " ابؼناظر"تصانيف كثنًة تزيد على سبعنٌ، منهت 
خنً )الزركلي، : أنظر )".الشكوؾ على بطليموس" ك " تهذيب المجسطي

، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ (الدين
 .(84-83ص  / 6،ج (ـ س)، كابؼستشرقنٌ

 - 980/ ىػ 428 - 370)أبو علي ابغسنٌ بن عبد الله بن سينا  (3)
الفيلسوؼ الرئيس، صاحب التصانيف في الطب كابؼنطق : ( ـ 1037

" ك " كبنً في الطب" ك " القانوف" من أشهر كتبو .كالطبيعيات كالابؽيات
 .(242-241ص  / 2،ج (ـ س): أنظر). ك غنً ذلك" الشفاء

 973/ ق 440 – 362)أبو الربواف بؿمد بن أبضد البنًكني ابػوارزمي  (4)
من تصانيفو . فيلسوؼ رياضي مؤرخ، من أىل خوارزـ: ( ق1048– 

الآثار الباقية عن القركف ابػالية، بـتار الاشعار كالآثار، مقاليد علم : الكثنًة

كلقد كاف بؽذه الإبقازات من طرؼ علماء ابؼسلمنٌ 

الأمر الذم أدّل إلذ . الأثر البالغ في ابغضارة الغربية

اعتراؼ ابؼستشرقنٌ ابؼنصفنٌ منهم إلذ الاعتراؼ بأف 

ابغضارة الإسلامية بؽا الفضل في بناء ابغضارة 

الأكركبية ابغديثة لكوف ىذه الأخرة تأسست بناء 

على ما قدمو ابؼسلموف من علوـ في الطب 

كالرياضيات كالفيزياء بدا ساىم في الإسراع كالكيمياء

بقدكـ عصر النهضة كما ابقرّ عنو من تطور في 

الأمر الذم يؤكد أف . (6)بـتلف العلوـ كابؼعارؼ

الإسلاـ برئ من ىذه التهم كإف كاف ابؼسلمنٌ عاشوا 

مرحلة التخلف فإف الإسلاـ لد يكن سببا في ذلك 

. بل عقلية ابؼسلم ىي التي أكصلتو إلذ تلك ابغالة

فالإسلاـ دين الله الكامل كالشامل كابغاكم للإنسانية 

بصعاء كىو صادر من إلو كاحد أحد جلّ أف بىطئ 

كلكن ابؼسلمنٌ . كيلحقو النقصاف كالضعف

بابتعادىم عن الدين الإسلامي ابغنيف كأخذىم 

كإلا . بظواىر ىو الذم أكصلهم إلذ ما ىم عليو الآف

=============================== 
ابؽيئة كما بودث في بسيط الكرة، الصيدلة في الطب، كابعماىر في معرفة 

 .(314ص / 5،ج (ـ س): أنظر). ابعواىر
، ىل بالإمكاف حصوؿ ما لد بوصل، بؾلة إسلامية (بؿمد)بن نصر،  (5)

 .107-105ص  / 53 ـ، ع 2008/  ىػ 1429، سنة (ـ س)ابؼعرفة، 
ىاداتاستشراقية أنصفت ابغضارة الإسلامية، بؾلة ش، (عماد)عجوة، (6)

 .51ص/9ـ، ع2007تركيا، سنة – حراء، إسطنبوؿ 
 

 

دين متكامل حاوٍ لكل خير شامل "، الله الكامل

لكل فضيلة، وافعي يناسب الإنسانية برمتها 

ويمكن الحصول منو على أفضل الحلول وأحسن 

المعالجات لمشاكل العالم المعاصر كلها لا 

على الرغم من ىذا . (1)"مشاكل المسلمين وحدىم

الثراء ابؼادم كالركحي للعالد الإسلامي فإنو في بعض 

أبكائو يشكو بصلة من ابؼشاكل ابؼادية كالاجتماعية 

كالاقتصادية كالسياسية، كتوصف الدكؿ ابؼنتمية إليو 

بالدكؿ ابؼتخلفة أك النامية أك توصف بو بعض بلداف 

ىذا إضافة إلذ ما أبغقوه . في إفريقيا بالعالد الرابع

بالدين الإسلامي من تهم مؤدّاىا أف ما يشكو منو 

العالد الإسلامي من بزلف كابكطاط إلذ تبنّيو للدين 

السبب ابؼباشر بؼا  (أم الإسلاـ)كأنو . الإسلامي

 .بودث من بزلف كتبعية ك فتن

غنً أف الواقع يثبت أف تاريخ الأمة 

الإسلامية حافل بجملة من ابؼفكرين كابؼخترعنٌ 

كابؼبدعنٌ كالعلماء الذين نبهوا كأبدعوا في بؾالات 

من ذلك الإبقازات العلمية التي قدمها . بزصصهم

بؿمدِ العلماءابؼسلموف في بؾاؿ العلوـ الرياضية مثل 

                                                           
. 24، ص (ـ س )(1)

، كعمر ابػياـ )3( ، كالكرخي)2(بنِ موسى ابػوارزْمِييِّ 
.  )5(، كالكاشي)4(

كفي بؾاؿ علم ابؽندسة مثل ثابت بن قرة 
،ك في علم ابؼثلثات ابؼستوية كالمجسمة مثل )6(

                                                           
– / ... ق232بعد – ... )أبو عبد الله  بؿمد بن موسى ابػوارزمي (2)

، أقامو ابؼأموف العباسي قيما على خزانة كتبو، كعهد إليو بجمع (ـ847بعد 
لبطليموس، فاختصره  (المجسطي)الكتب اليونانية كتربصتها، كأمره باختصار 

 (ابعبر كابؼقابلة)كللخوارزمى كتاب . أم الدىر الداىر (السند ىند)كبظاه 
منو،  (بـتصر)ترجم إلذ اللاتينية ثم إلذ الانكليزية، كنشر بهما كطبع بالعربية 

نقل عنو بضزة الاصفهانى، ك  (التاريخ)نقل عنو ابؼسعودم، ك (الزيج)ك 
كصف )ك  (عمل الاسطرلاب)ك  (صورة الارض من ابؼدف كابعباؿ الخ)

كعاش إلذ ما بعد (. رسم ابؼعمور من البلاد)كىو قطعة من كتابو  (إفريقية
، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر (خنً الدين)الزركلي، : أنظر).كفاة الواثق بالله

 (116ص  / 7، ج (ـ س)، الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ كابؼستشرقنٌ
– / ... ق410بكو – )... أبو بكر بؿمد بن ابغسن الكرخي  (3)

( كزير بهاء الدكلة البويهي)اتصل بفخر ابؼلك . رياضي مهندس:(ـ1020
كلو . في ابغساب (الكافي)في ابعبر كابؼقابلة، ك  (الفخرم)كصنف لو كتاب 

، (خنً الدين)الزركلي، : أنظر) .(البديع في ابغساب)ك  (إنباط ابؼياه ابػفية)
ـ )، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ كابؼستشرقنٌ

 ( 83ص  / 6، ج (س
: ( ـ1123/... -  ىػ 517)... -  أبو الفتح عمر بن إبراىيم ابػياـ (4)

أما في الرياضيات ك الفلك، . كاف عابؼا بكل ما في العالد من معنى عصرم
فقد جاكز حد الإحاطة بدا كصل إليو العلماء من قبلو إلذ درجة الارتياد ك 

الاكتشاؼ، فهو أكؿ من حلّ ابؼعادلة التكعيبية في كتابو ابعبر كابؼقابلة، ك ىو 
الذم عهد إليو السلطاف ملكشاه السلجوقي بإنشاء الرصد لاستطلاع 

، معجم ابؼؤلفنٌ تراجم (عمر رضا)كحالة، : أنظر ).حركات أجراـ السماء
 1414 سنة 1لبناف، ط– مصنفي الكتب العربية، مؤسسة الرسالة، بنًكت 

 (549ص / 2 ـ،  ج1993/ ىػ 
 ىػ 919 ... - )(غياث الدين)بصشيد بن مسعود بن بؿمود الكاشي  (5)

ابؼفتاح في ابغساب، سلم : عالد بالرياضيابسن آثاره:( ـ1513/ ... - 
السماء في حلّأشكاؿ كقع للمتقدمنٌ في الابعاد كالاجراـ، رسالة في نسبة 
القطر إلذ المحيط، نزىة ابغدائق في كيفية صنعة الآلة ابؼسماة بطبق ابؼناطق، 

رسالة الوتر كابعيب في استخراجهما لثلث القوس ابؼعلومة الوتر 
. (504ص  / 1، ج (ـ س): أنظر).كابعيب

 أبو إسحاؽ إبراىيم بن سناف بن ثابت بن قرة بن مركاف بن ثابت (6)
مهندس طبيب ك كاف عجبا في  ( ـ 946/ ... -  ىػ 335... - )ابغراني 

في ابغكمة، ك  (زبدة ابغكم)من كتبو . الرياضي، إليو ابؼنتهى في ذلك
 (آلات الظلاؿ)ك (تفسنً ابؼقالة الاكلذ من ابؼخركطات)ك  (أغراض المجسطي)
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الحضارة والمعارف، ناىيك عما لهم من إنتاج، 

وجهود علمية، في ميادين علوم الطب، والفلك، 

والتاريخ الطبيعي والكيمياء والصيدَلَة وعلوم 

النبات والاقتصاد الزراعي وغير ذلك من أنواع 

العلوم التي ورثِناىا نحن الأوروبيين عنهم، وبحقٍّ 

 .(1)."كانوا ىم معلمينا والأساتذة لنا

كما اعترفت بدكر العرب على حضارة 

ولم "الغربية ابؼستشرقة الأبؼانية زيغريدىونكو في قوبؽا 

يكن ىناك أحد ليمنح أوروبةماقبل القرون 

الوسطى أي اىتمام، أو ليمنح الأحداث التي 

جرت في العالم خلال تلك العصور أية أىمية 

وأما ان يكون العرب في جوار قريب لها، . أيضا

وأن يكون ىذا الشعب رائداً لغيره من الشعوب 

في انحاء الدنيا في غضون سبعمائة وخمسين 

عاما حاملا مشعل الثقافة ردحا جاوز عصر 

الاغريق الذىبي بضعفيو أكثر من أي شعب 

وفي سياق الحديث عن الاغريق، اعترف ...أخر

                                                           
 .52، ص(ـ س) (1)

إن العرب : الأوروبيون بدور في التاريخ حين قالوا

. (2)"قد نقلوا كنوز القدامى إلى بلاد الغرب

 واقع العالم الإسلامي اليوم ومظاىر الأزمة

أثبت ابؼؤرخوف كالباحثوف الذين تناكلوا العالد  

الإسلامي في عصر نهوضو بالدراسة أنو قد حقق 

تقدما علميا كبنًا كشيّد حضارة تستوعب الإنسانية 

بتكاملها كاقتبس الغرب من منجزاتها الفكرية 

كما أثبت ابؼؤرخوف أف العالد الإسلامي . كالعلمية

بعد بلوغو بؼرحلة متطورة من الثراء العلمي كابؼعرفي 

تتسم بالضعف كالتأخر دخل مرحلة جديدة 

كالتخلف بلغ في عصر ابغديث درجة كبنًة من 

الضعف الشامل لكافة بؾالات ابغياة كشؤكنها من 

العقيدة إلذ الأخلاؽ، إلذ الفكر، إلذ السياسة، إلذ 

. الاقتصاد، إلذ الاجتماع، كإلذ غنًىا من المجالات

الأمر الذم سنحاكؿ الوقوؼ عنده في بياننا بؼظاىر 

 . الأزمة

 

                                                           
، شمس العرب تستع على الغرب اثر ابغضارة العربية في (زيغريد)ىونكو، (2)

أكركبية، تر فاركؽ بيضوف ك كماؿ دسوقي،دار ابعيل كدار الأفاؽ ابعديدة، 
 .12ـ، ص1993/ ىػ1413 سنة 8لبناف،ط– بنًكت 

 
 

ما دليل توصّل ابؼسلمنٌ الأكائل الذين أخذكا 

بأسباب الدين الإسلامي كأصولو كاجتهدكا فيو إلذ 

النبوغ ابؼعرفي كابغضارم عامة؟ 

 كيذكر ابؼهتموف بتاريخ ابغضارة الإسلامية 

أف الوقت الذم كانت فيو ابغضارة الإسلامية تتسم 

بالثراء العلمي كابؼعرفي كبذيوع سيطها من الأندلس 

غربا إلذ بزوـ الصنٌ شرقا، كانت أكربا كبقية أبكاء 

ابؼعمورة تعيش في ظلاـ كجهل حضارينٌ استفاقت 

منو بوصوؿ ابقازات ابغضارة الإسلامية إلذ الغرب 

. )1(الذم تقبلها كنهل من معارفها

عموما مثّل العلماء ابؼسلمنٌ ركادا لمجالات مبتكرة 

في عصرىم كابؼناىج التجريبية العملية بؼختلف 

الاختصاصات كجعلهم التجربة العملية شرطنا 

الأمر الذم انتبو إليو .للوصوؿ إلذ ابغقيقة العلمية

ابؼؤرخوف الأكركبيوف فكتبوا عن فضل ابغضارة 

الإسلامية على ابغضارة الأكركبية كالإنسانية بشكل 

كأشادكا بإبقازات العلماء ابؼسلمنٌ كألفو كتبا . عاـ

 (Robert Briffault) ركبرت بريفولتفي ذلك منهم 

 Making of)" بناة الإنسانية"مؤلف كتاب 

                                                           
 .51ص/9، ع(ـ س) (1)

Humanity) إن روجر بيكون ": الذم يقوؿ فيو

درس اللغة العربية والعلم العربي في مدرسة 

أكسفورد على يد خلفاء معلمي العرب في 

الأندلس، وليس لروجر بيكون ولا لسميِّو الذي 

جاء بعده الحق في أن ينسب إليهما الفضل في 

ابتكار المنهج التجريبِي، فلم يكن روجر بيكون 

إلا رسولاً من رسل العلم والمنهج الإسلامي 

. (2)"التجريبِي إلى أوروبا المسيحية

لو لم يظهر ": كيقوؿ مسيو ليبرم

المسلمون على مسرح التاريخ لتأخرت نهَضة 

 كما أكّد ىذا .(3)"أوروبا الحديثة عدة قرون

لقد ": الاعتراؼ ابؼؤرخ الفرنسيُّ الشهنً سديو

استطاع المسلمون أن ينشروا العلوم والمعارف 

والرقيَّ والتمدُّن في المشرق والمغرب، حين كان 

الأوروبيون إذ ذاك في ظلمات جهل القرون 

بما -ولقد كان العرب والمسلمون ...الوسطى 

ممن أرْسَوا أركان - قاموا بو من ابتكارات علمية

                                                           
)2 ( Briffault,Robert, The Making of 

Humanity,George Allen &Unwin Ltd, 1sted 
1919, P 200. 

، (ـ س)ىاداتاستشراقية أنصفت ابغضارة الإسلامية، ش، (عماد)عجوة، (3)
 .52ص/9ع
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الحضارة والمعارف، ناىيك عما لهم من إنتاج، 

وجهود علمية، في ميادين علوم الطب، والفلك، 

والتاريخ الطبيعي والكيمياء والصيدَلَة وعلوم 

النبات والاقتصاد الزراعي وغير ذلك من أنواع 

العلوم التي ورثِناىا نحن الأوروبيين عنهم، وبحقٍّ 

 .(1)."كانوا ىم معلمينا والأساتذة لنا

كما اعترفت بدكر العرب على حضارة 

ولم "الغربية ابؼستشرقة الأبؼانية زيغريدىونكو في قوبؽا 

يكن ىناك أحد ليمنح أوروبةماقبل القرون 

الوسطى أي اىتمام، أو ليمنح الأحداث التي 

جرت في العالم خلال تلك العصور أية أىمية 

وأما ان يكون العرب في جوار قريب لها، . أيضا

وأن يكون ىذا الشعب رائداً لغيره من الشعوب 

في انحاء الدنيا في غضون سبعمائة وخمسين 

عاما حاملا مشعل الثقافة ردحا جاوز عصر 

الاغريق الذىبي بضعفيو أكثر من أي شعب 

وفي سياق الحديث عن الاغريق، اعترف ...أخر

                                                           
 .52، ص(ـ س) (1)

إن العرب : الأوروبيون بدور في التاريخ حين قالوا

. (2)"قد نقلوا كنوز القدامى إلى بلاد الغرب

 واقع العالم الإسلامي اليوم ومظاىر الأزمة

أثبت ابؼؤرخوف كالباحثوف الذين تناكلوا العالد  

الإسلامي في عصر نهوضو بالدراسة أنو قد حقق 

تقدما علميا كبنًا كشيّد حضارة تستوعب الإنسانية 

بتكاملها كاقتبس الغرب من منجزاتها الفكرية 

كما أثبت ابؼؤرخوف أف العالد الإسلامي . كالعلمية

بعد بلوغو بؼرحلة متطورة من الثراء العلمي كابؼعرفي 

تتسم بالضعف كالتأخر دخل مرحلة جديدة 

كالتخلف بلغ في عصر ابغديث درجة كبنًة من 

الضعف الشامل لكافة بؾالات ابغياة كشؤكنها من 

العقيدة إلذ الأخلاؽ، إلذ الفكر، إلذ السياسة، إلذ 

. الاقتصاد، إلذ الاجتماع، كإلذ غنًىا من المجالات

الأمر الذم سنحاكؿ الوقوؼ عنده في بياننا بؼظاىر 

 . الأزمة

 

                                                           
، شمس العرب تستع على الغرب اثر ابغضارة العربية في (زيغريد)ىونكو، (2)

أكركبية، تر فاركؽ بيضوف ك كماؿ دسوقي،دار ابعيل كدار الأفاؽ ابعديدة، 
 .12ـ، ص1993/ ىػ1413 سنة 8لبناف،ط– بنًكت 

 
 

ما دليل توصّل ابؼسلمنٌ الأكائل الذين أخذكا 

بأسباب الدين الإسلامي كأصولو كاجتهدكا فيو إلذ 

النبوغ ابؼعرفي كابغضارم عامة؟ 

 كيذكر ابؼهتموف بتاريخ ابغضارة الإسلامية 

أف الوقت الذم كانت فيو ابغضارة الإسلامية تتسم 

بالثراء العلمي كابؼعرفي كبذيوع سيطها من الأندلس 

غربا إلذ بزوـ الصنٌ شرقا، كانت أكربا كبقية أبكاء 

ابؼعمورة تعيش في ظلاـ كجهل حضارينٌ استفاقت 

منو بوصوؿ ابقازات ابغضارة الإسلامية إلذ الغرب 

. )1(الذم تقبلها كنهل من معارفها

عموما مثّل العلماء ابؼسلمنٌ ركادا لمجالات مبتكرة 

في عصرىم كابؼناىج التجريبية العملية بؼختلف 

الاختصاصات كجعلهم التجربة العملية شرطنا 

الأمر الذم انتبو إليو .للوصوؿ إلذ ابغقيقة العلمية

ابؼؤرخوف الأكركبيوف فكتبوا عن فضل ابغضارة 

الإسلامية على ابغضارة الأكركبية كالإنسانية بشكل 

كأشادكا بإبقازات العلماء ابؼسلمنٌ كألفو كتبا . عاـ

 (Robert Briffault) ركبرت بريفولتفي ذلك منهم 

 Making of)" بناة الإنسانية"مؤلف كتاب 

                                                           
 .51ص/9، ع(ـ س) (1)

Humanity) إن روجر بيكون ": الذم يقوؿ فيو

درس اللغة العربية والعلم العربي في مدرسة 

أكسفورد على يد خلفاء معلمي العرب في 

الأندلس، وليس لروجر بيكون ولا لسميِّو الذي 

جاء بعده الحق في أن ينسب إليهما الفضل في 

ابتكار المنهج التجريبِي، فلم يكن روجر بيكون 

إلا رسولاً من رسل العلم والمنهج الإسلامي 

. (2)"التجريبِي إلى أوروبا المسيحية

لو لم يظهر ": كيقوؿ مسيو ليبرم

المسلمون على مسرح التاريخ لتأخرت نهَضة 

 كما أكّد ىذا .(3)"أوروبا الحديثة عدة قرون

لقد ": الاعتراؼ ابؼؤرخ الفرنسيُّ الشهنً سديو

استطاع المسلمون أن ينشروا العلوم والمعارف 

والرقيَّ والتمدُّن في المشرق والمغرب، حين كان 

الأوروبيون إذ ذاك في ظلمات جهل القرون 

بما -ولقد كان العرب والمسلمون ...الوسطى 

ممن أرْسَوا أركان - قاموا بو من ابتكارات علمية

                                                           
)2 ( Briffault,Robert, The Making of 

Humanity,George Allen &Unwin Ltd, 1sted 
1919, P 200. 

، (ـ س)ىاداتاستشراقية أنصفت ابغضارة الإسلامية، ش، (عماد)عجوة، (3)
 .52ص/9ع
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كىويتهم كعلى ضركرة التنبو إلذ أثر ذلك في الأزمة 

. ابؼعاصرة للأمة كتأثنًىا ابؼباشر في الأجياؿ القادمة

 على الصعيد الثقافي .3

ترزح الأمة الإسلامية اليوـ برت تأثنً بصلة من 

الركاسب الفكرية كالتقاليد كابػرافات التي عمل 

ابؼستعمر على ترسيخها في البنية الفكرية كفي ابؼنظومة 

ابؼعرفية للشعب الإسلامي بفا دفعت بو بعيدا عن 

عقيدة كأخلاقا )حقيقة الدين كعن بصلة مكوناتو 

، كأف ما بوتفظ بو لا يعدكا إلا أف يكوف (كسلوكا

. مظهرا خارجيا لا غنً

استسلم الشعب ابؼسلم لدعاة ابػرافة كأقبل على 

الوسائل ابؼعرفية كعلى الأفكار ابؼستوردة نتيجة 

لإغراءاتها ابؼزيفة، فكاف حصيلة ذلك كلو ركود 

كمن أىم مظاىر ىذا التخلف . كبزلف ثقافينٌ

كالركود الذم تشكو منو الأمة الإسلامية بقد انقساـ 

التعليم إلذ صنفنٌ، الأكؿ تعليم ديني يهتم أساسا 

بتخريج الدعاة ك الأئمة، كالثاني دنيوم كظيفتو بزريج 

دفعات من بضلة الشهادات العلمية ابؼقلدة كالذين 

يفتقركف إلذ تكوين ديني يتّفق كىويتهم كتراثهم 

ىذا إضافة إلذ العيوب كالثغرات التي . الإسلامي

يتصف بها خربهي ابؼعاىد ك ابؼدارس كابعامعات 

العصرية كابؼتمثلة أساسا في تبعيتهم ابؼفرطة للغرب 

كتأثرىم الواضح بالآراء كالأفكار الغربية في مقابل 

بعدىم عن أصوبؽم كحضارتهم كتعاليم الإسلاـ 

حنيفة، كضبابية الرؤية الإسلامية النابذة عن جهلهم 

كقد أثبت . بابؼنطلقات الفكرية للأمة الإسلامية

 (النقلية)التاريخ أف خربهي ابؼعاىد ك ابؼدارس الدينية 

قد عجزكا عن التواصل مع العصر الراىن لرفضهم 

الاتصاؿ بالعالد ابػارجي منطلقنٌ من مسلّمة مدارىا 

أف كل ما جاء من غنً ابؼسلمنٌ يعتبر باطلا كلا 

حرمان خريجي العلوم "بيكن التعامل معو علما كأف 

النقلية من المزايا في المجتمع إلى جانب كل 

الأسباب الخارجية المعروفة، جاء أيضا ثمرة لعجز 

معظمهم و تخلفهم ، و عدم ملاءمة دراستهم 

و بما أن الخيار ... لوظائف المجتمع الجديد

الدراسي أصبح محكوما بمقدار العائد المادي، 

فقد انصرف كثير من الطلبة والدارسين من 

النابهين و الأذكياء إلى غير المؤسسات التعليمية 

ولذلك لم يبق لمعظم المؤسسات .. الشرعية
 

 

 :كمن ابؼظاىر الرئيسية بؽذه الأزمة ما يلي

 .على الصعيد السياسي .1

كقعت الأمة الإسلامية في تبعية لأعدائها بدءان 

بالاستعمار الذم بقح في تقسيم الإطار ابعغرافي 

للأمة الإسلامية إلذ أكثر من بطسنٌ دكلة يفصل 

بينها حدكدا مصطنعة كغنً بؿكمة مثلّت سببا في 

إشعاؿ نار الفتنة بنٌ الدكؿ، كذلك كلما اقتضت 

كما أف . حاجة ابؼستعمر كمصلحتو لإشعابؽا

الانقسامات في الأمة الإسلامية لد تقتصر على 

ابعانب ابػارجي بل بقد انقسامات داخل الدكلة 

الواحدة من انتشار للطبقية الاجتماعية ك تعدد 

للديانات بدا بهعل مواطنو الدكلة الواحدة في غربة 

. (1)عن بعضهم البعض

: على الصعيد الاقتصادي .2

لقد أدّل الاستعمار الغربي لدكؿ الأمة الإسلامية إلذ 

الأمر الذم . نوع من الضعف كالركود الاقتصادم 

جعلهم في تبعية مستمرة للغرب كذلك عن طريق 

                                                           
خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (1)

. 25، ص (ـ س)الابقازات، - العمل

استنًاد ابؼواد الاستهلاكية كالطاقة كالآلات كىو أمر 

عاـ على كافة الدكؿ الإسلامية إذ لا توجد دكلة 

بل إن كل واحدة "كاحدة برقق اكتفاءىا الذاتي 

مهددة بالمجاعة إذا –في الحقيقة – منها 

اختارت القوى الاستعمارية لأي سبب أن توقف 

الأمر الذم يؤكّد أف . (2)"تجارتها غير العادلة معها

مصنً ىذه الدكؿ متعلق بددل خضوعهم بغاجات 

كأفّ مصالح الغرب مقدمة على . الغرب كرغباتو

 .مصالح الشعوب الإسلامية ك اىتماماتها

كمثاؿ ذلك بؿاكلة ابؼستعمر عرقلة مشركع الاكتفاء 

الذاتي الزراعي للدكؿ الإسلامية لأنو يدرؾ أف 

الاكتفاء الذاتي الزراعي من أشد أعدائو فحاكؿ 

بؿاربتو بدختلف الأساليب كالاستغلاؿ البشع 

لأصحاب  الأراضي أك الوعود الزائفة التي تقدمها 

بعض ابغكومات للمزارعنٌ كأنها توفر بؽم حياة 

أفضل في ابؼدف مقابل تركهم الزراعة كابتعادىم عن 

من خلاؿ " إسلامية ابؼعرفة"كقد حاكلت . الأرياؼ

خطة عملها ككقوفها عند بصلة ىذه الأسباب توعية 

ابؼسلمنٌ بخطورة ذلك على أمنهم كاستقرارىم 

                                                           
. 27، ص (ـ س )(2)
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كىويتهم كعلى ضركرة التنبو إلذ أثر ذلك في الأزمة 

. ابؼعاصرة للأمة كتأثنًىا ابؼباشر في الأجياؿ القادمة

 على الصعيد الثقافي .3

ترزح الأمة الإسلامية اليوـ برت تأثنً بصلة من 

الركاسب الفكرية كالتقاليد كابػرافات التي عمل 

ابؼستعمر على ترسيخها في البنية الفكرية كفي ابؼنظومة 

ابؼعرفية للشعب الإسلامي بفا دفعت بو بعيدا عن 

عقيدة كأخلاقا )حقيقة الدين كعن بصلة مكوناتو 

، كأف ما بوتفظ بو لا يعدكا إلا أف يكوف (كسلوكا

. مظهرا خارجيا لا غنً

استسلم الشعب ابؼسلم لدعاة ابػرافة كأقبل على 

الوسائل ابؼعرفية كعلى الأفكار ابؼستوردة نتيجة 

لإغراءاتها ابؼزيفة، فكاف حصيلة ذلك كلو ركود 

كمن أىم مظاىر ىذا التخلف . كبزلف ثقافينٌ

كالركود الذم تشكو منو الأمة الإسلامية بقد انقساـ 

التعليم إلذ صنفنٌ، الأكؿ تعليم ديني يهتم أساسا 

بتخريج الدعاة ك الأئمة، كالثاني دنيوم كظيفتو بزريج 

دفعات من بضلة الشهادات العلمية ابؼقلدة كالذين 

يفتقركف إلذ تكوين ديني يتّفق كىويتهم كتراثهم 

ىذا إضافة إلذ العيوب كالثغرات التي . الإسلامي

يتصف بها خربهي ابؼعاىد ك ابؼدارس كابعامعات 

العصرية كابؼتمثلة أساسا في تبعيتهم ابؼفرطة للغرب 

كتأثرىم الواضح بالآراء كالأفكار الغربية في مقابل 

بعدىم عن أصوبؽم كحضارتهم كتعاليم الإسلاـ 

حنيفة، كضبابية الرؤية الإسلامية النابذة عن جهلهم 

كقد أثبت . بابؼنطلقات الفكرية للأمة الإسلامية

 (النقلية)التاريخ أف خربهي ابؼعاىد ك ابؼدارس الدينية 

قد عجزكا عن التواصل مع العصر الراىن لرفضهم 

الاتصاؿ بالعالد ابػارجي منطلقنٌ من مسلّمة مدارىا 

أف كل ما جاء من غنً ابؼسلمنٌ يعتبر باطلا كلا 

حرمان خريجي العلوم "بيكن التعامل معو علما كأف 

النقلية من المزايا في المجتمع إلى جانب كل 

الأسباب الخارجية المعروفة، جاء أيضا ثمرة لعجز 

معظمهم و تخلفهم ، و عدم ملاءمة دراستهم 

و بما أن الخيار ... لوظائف المجتمع الجديد

الدراسي أصبح محكوما بمقدار العائد المادي، 

فقد انصرف كثير من الطلبة والدارسين من 

النابهين و الأذكياء إلى غير المؤسسات التعليمية 

ولذلك لم يبق لمعظم المؤسسات .. الشرعية
 

 

 :كمن ابؼظاىر الرئيسية بؽذه الأزمة ما يلي

 .على الصعيد السياسي .1

كقعت الأمة الإسلامية في تبعية لأعدائها بدءان 

بالاستعمار الذم بقح في تقسيم الإطار ابعغرافي 

للأمة الإسلامية إلذ أكثر من بطسنٌ دكلة يفصل 

بينها حدكدا مصطنعة كغنً بؿكمة مثلّت سببا في 

إشعاؿ نار الفتنة بنٌ الدكؿ، كذلك كلما اقتضت 

كما أف . حاجة ابؼستعمر كمصلحتو لإشعابؽا

الانقسامات في الأمة الإسلامية لد تقتصر على 

ابعانب ابػارجي بل بقد انقسامات داخل الدكلة 

الواحدة من انتشار للطبقية الاجتماعية ك تعدد 

للديانات بدا بهعل مواطنو الدكلة الواحدة في غربة 

. (1)عن بعضهم البعض

: على الصعيد الاقتصادي .2

لقد أدّل الاستعمار الغربي لدكؿ الأمة الإسلامية إلذ 

الأمر الذم . نوع من الضعف كالركود الاقتصادم 

جعلهم في تبعية مستمرة للغرب كذلك عن طريق 

                                                           
خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (1)

. 25، ص (ـ س)الابقازات، - العمل

استنًاد ابؼواد الاستهلاكية كالطاقة كالآلات كىو أمر 

عاـ على كافة الدكؿ الإسلامية إذ لا توجد دكلة 

بل إن كل واحدة "كاحدة برقق اكتفاءىا الذاتي 

مهددة بالمجاعة إذا –في الحقيقة – منها 

اختارت القوى الاستعمارية لأي سبب أن توقف 

الأمر الذم يؤكّد أف . (2)"تجارتها غير العادلة معها

مصنً ىذه الدكؿ متعلق بددل خضوعهم بغاجات 

كأفّ مصالح الغرب مقدمة على . الغرب كرغباتو

 .مصالح الشعوب الإسلامية ك اىتماماتها

كمثاؿ ذلك بؿاكلة ابؼستعمر عرقلة مشركع الاكتفاء 

الذاتي الزراعي للدكؿ الإسلامية لأنو يدرؾ أف 

الاكتفاء الذاتي الزراعي من أشد أعدائو فحاكؿ 

بؿاربتو بدختلف الأساليب كالاستغلاؿ البشع 

لأصحاب  الأراضي أك الوعود الزائفة التي تقدمها 

بعض ابغكومات للمزارعنٌ كأنها توفر بؽم حياة 

أفضل في ابؼدف مقابل تركهم الزراعة كابتعادىم عن 

من خلاؿ " إسلامية ابؼعرفة"كقد حاكلت . الأرياؼ

خطة عملها ككقوفها عند بصلة ىذه الأسباب توعية 

ابؼسلمنٌ بخطورة ذلك على أمنهم كاستقرارىم 

                                                           
. 27، ص (ـ س )(2)
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 بابؼائة من الإنتاج العلمي في العالد سنة 76.4نسبة 

 بابؼائة 10.6، بينما تكتفي الصنٌ بنسبة 2008

 2.7 بابؼائة كركسيا كالبرازيل بنسبة 3.7كابؽند بنسبة 

ىذا كبسثل ىذه المجموعات . بابؼائة لكل منهما

بابؼائة من الإنتاج العلمي في العالد، كىو أمر  96.1

متعلق  بالعلوـ الطبيعية كالفيزياء كالرياضيات، مع 

الإشارة إلذ أف تقييم إنتاج كل بلد يتم حسب عدد 

ىذا كلو في .ابؼنشورات في المجلات العلمية ابؼعترؼ بها

مقابل البلداف الإسلامية، التي تغطي فضاء منظمة 

ابؼؤبسر الإسلامي، كالذم تشارؾ فيو  تركيا ابؼنتمية 

 بابؼائة 1.8بنسبة تقُدّر بػOECDكذلك إلذ منظمة

 بابؼائة، في حنٌ يشارؾ العالد 1.1كإيراف بنسبة

، كذلك حسب ما (1) بابؼائة1.4العربي كلو بنسبة 

: يوضّحو ابعدكؿ التالر

=============================== 
كينضوم برت 1960  ىي منظمة أسست عاـ OECDكاختصارىا 

 دكلة من الدكؿ ابؼتقدمة التي تلتزـ بالدبيقراطية كاقتصاد السوؽ، 34لوائها 
أستراليا، النمسا، بلجيكا، : الأعضاء. كمقرىا في العاصمة الفرنسية باريس

كندا، تشيلي، ابعمهورية التشيكية، الدابمرؾ، إستونيا، فنلندا، فرنسا، 
أبؼانيا،اليوناف، المجر، ايسلندا،ايرلندا، إسرائيل، إيطاليا، الياباف، كوريا ابعنوبية، 

لوكسمبورغ، ابؼكسيك، ىولندا، نيوزيلندا، النركيج، بولندا، البرتغاؿ، 
سلوفاكيا، كسلوفينيا، إسبانيا، السويد، سويسرا، تركيا، الولايات ابؼتحدة، 

: http://www.oecd.orgابؼوقع الربظي للمنظمة :أنظر).بريطانيا
 (18/05/2012ابعمعة:تاريخ التصفح 

(1) Unescoscinece report 2010The Current 
Status of Science around the 
World,UnescoPublising, p 498. 

 

فإذا عرفنا أف عدد ابؼنشورات العلمية في 

 سنة ) منشور986.099)العالد اقتربت من ابؼليوف

، تبيّنا أف العالد الإسلامي لد ينتج منها إلا 2008

 بابؼائة على رغم من أنو يضمّ عشرين بابؼائة من 5.3

 1.4كيقتصر إنتاج البلداف العربية على. سكاف العالد

منشور، بينما يبلغ سكاف  13.574بابؼائة، أم 

كيتضح . بابؼائة من سكاف العالد4.9العالد العربي 

من ذلك أف الإنتاج العلمي للبلداف الإسلامية 

 مرات مقارنة بعدد السكاف، بينما 3.77أضعف بػ

كنشنً إلذ أف . في العالد العربي3.5تبلغ تلك النسبة 

ىذه الأرقاـ لا تشمل ابؼسلمنٌ كالعرب الذين 

يعيشوف في بلداف أخرل، لأف إنتاجهم ػ إف كاف 

موجودا ػ يدخل إحصائيات البلداف التي يعيشوف 

كلا يبلغ إنتاج كل البلداف الإسلامية .فيها

إنتاج بلد كاحد مثل فرنسا  ( منشورا52.000)

بينما يفوؽ بقليل إيطاليا  (57.133)

76,4 10,6 3,7 2,7 1,8 1,4 1,1
0

50

100 الإنتاج العلمي في العالم سنة 
2008

 
 

التعليمية الشرعية في معظم البلدان إلا عدد من 

مع . (1)"الطلبة الكسالى و المتخلفين عن رفاقهم

بعض الاستثناءات ابؼتمثلة في بعض الطلبة النابهنٌ 

من الفقراء الذين ليس لديهم قدرة على مواصلة 

. تعليمهم في ابؼدارس كابؼعاىد كالكليات ابغديثة

الأمر الذم جعلهم مضطرين إلذ متابعة دراستهم في 

فتميزكا فيها كسابنوا  (النقلية  )ابؼدارس الشرعية 

كبذلك بدأت الشقة .(2)بذلك في تشكيل ثقافة الأمة

تنمو بنٌ العلماء ابؼسلمنٌ ابؼعارضنٌ للنهج العلماني 

اللاديني كبنٌ العلمانينٌ اللادينينٌ ذكم التفكنً 

كذلك من خلاؿ دعم ابؼستعمر بؽم . (3)الغربي

بتقويتو لشوكة اللادينينٌ بوصفهم ابؼوالنٌ لو على 

فصار . حساب خربهي ابؼعاىد كابؼدارس الشرعية

العلمانيوف بذلك ذكم ابؼناصب العليا في الدكؿ 

الإسلامية، كبوصفهم أصحاب القرار شيدكا أماكن 

اللهو كالتسلية من مثل ابؼسارح ك السينما ك دكر 

.  الرقص ك ابؼوسيقي
                                                           

 ك العقبات اصلاح الفكر الاسلامي بنٌ القدرات، (طو جابر)العلواني،  (1)
ابؼملكة العربية – كرقة عمل ، الدار العابؼية للكتاب الإسلامي، الرياض 

. 82 ـ، ص 1994/ ىػ 1414 سنة 2السعودية، ط 
.  82، ص (ـ س)(2)
خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (3)

. 29، ص (ـ س)الابقازات، - العمل

رغم كل الادعاءات التي -كبصلة القوؿ أف ابؼسلم

قد تأثر سلبيا بتقليده الأعمى - تقوؿ عكس ذلك

الأمر الذم جعلو مثالا . للأفكار كالأساليب الغربية

للتخلف كالركود كبويا حياة ذات مزيج متنوع من 

الأبماط ابؼختلفة التي لا يوجد رابط بينها كبنٌ ماضيو 

الأمر الذم جعلو في موقع لا . الفكرم الإسلامي

بُوسد عليو فلا ىو بابؼسلم ابؼتأصل ك لا ىو بالغربي 

، بل  ىو بنٌ ىذا كذاؾ أك ىو مسخ حضارم أفرزتو 

. (4)العصور ابغديثة

كبذلك أصبح أبناء الأمة الإسلامية في 

الوقت ابغاضر جامدين ك لا ينتجوف إلا قليلا من 

كبالعودة إلر التقرير الذم تنجزه . المجاؿ العلمي

 (Unesco)ابؼنظمة العابؼية للعلم كالثقافة اليونسكو 

مرة كل بطس سنوات حوؿ إنتاج العلم كابؼعرفة في 

العالد، يتجلّى لنا بوضوح مدل تأخر العالد العربي 

يشنً تقرير حيث . كالإسلامي في ميداف العلم كابؼعرفة

اليونسكو إلذ أف البلداف الغربية ابؼتكتلة في منظمة 

قد أنتجت  (OECD)(5)التعاكف الاقتصادم كالتنمية

                                                           
. 31، ص (ـ س)(4)
 Organisation for)منظمة التعاكف الاقتصادم كالتنمية بالإبقليزية(5)

Economic Co-operation and Development) 
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 بابؼائة من الإنتاج العلمي في العالد سنة 76.4نسبة 

 بابؼائة 10.6، بينما تكتفي الصنٌ بنسبة 2008

 2.7 بابؼائة كركسيا كالبرازيل بنسبة 3.7كابؽند بنسبة 

ىذا كبسثل ىذه المجموعات . بابؼائة لكل منهما

بابؼائة من الإنتاج العلمي في العالد، كىو أمر  96.1

متعلق  بالعلوـ الطبيعية كالفيزياء كالرياضيات، مع 

الإشارة إلذ أف تقييم إنتاج كل بلد يتم حسب عدد 

ىذا كلو في .ابؼنشورات في المجلات العلمية ابؼعترؼ بها

مقابل البلداف الإسلامية، التي تغطي فضاء منظمة 

ابؼؤبسر الإسلامي، كالذم تشارؾ فيو  تركيا ابؼنتمية 

 بابؼائة 1.8بنسبة تقُدّر بػOECDكذلك إلذ منظمة

 بابؼائة، في حنٌ يشارؾ العالد 1.1كإيراف بنسبة

، كذلك حسب ما (1) بابؼائة1.4العربي كلو بنسبة 

: يوضّحو ابعدكؿ التالر

=============================== 
كينضوم برت 1960  ىي منظمة أسست عاـ OECDكاختصارىا 

 دكلة من الدكؿ ابؼتقدمة التي تلتزـ بالدبيقراطية كاقتصاد السوؽ، 34لوائها 
أستراليا، النمسا، بلجيكا، : الأعضاء. كمقرىا في العاصمة الفرنسية باريس

كندا، تشيلي، ابعمهورية التشيكية، الدابمرؾ، إستونيا، فنلندا، فرنسا، 
أبؼانيا،اليوناف، المجر، ايسلندا،ايرلندا، إسرائيل، إيطاليا، الياباف، كوريا ابعنوبية، 

لوكسمبورغ، ابؼكسيك، ىولندا، نيوزيلندا، النركيج، بولندا، البرتغاؿ، 
سلوفاكيا، كسلوفينيا، إسبانيا، السويد، سويسرا، تركيا، الولايات ابؼتحدة، 

: http://www.oecd.orgابؼوقع الربظي للمنظمة :أنظر).بريطانيا
 (18/05/2012ابعمعة:تاريخ التصفح 

(1) Unescoscinece report 2010The Current 
Status of Science around the 
World,UnescoPublising, p 498. 

 

فإذا عرفنا أف عدد ابؼنشورات العلمية في 

 سنة ) منشور986.099)العالد اقتربت من ابؼليوف

، تبيّنا أف العالد الإسلامي لد ينتج منها إلا 2008

 بابؼائة على رغم من أنو يضمّ عشرين بابؼائة من 5.3

 1.4كيقتصر إنتاج البلداف العربية على. سكاف العالد

منشور، بينما يبلغ سكاف  13.574بابؼائة، أم 

كيتضح . بابؼائة من سكاف العالد4.9العالد العربي 

من ذلك أف الإنتاج العلمي للبلداف الإسلامية 

 مرات مقارنة بعدد السكاف، بينما 3.77أضعف بػ

كنشنً إلذ أف . في العالد العربي3.5تبلغ تلك النسبة 

ىذه الأرقاـ لا تشمل ابؼسلمنٌ كالعرب الذين 

يعيشوف في بلداف أخرل، لأف إنتاجهم ػ إف كاف 

موجودا ػ يدخل إحصائيات البلداف التي يعيشوف 

كلا يبلغ إنتاج كل البلداف الإسلامية .فيها

إنتاج بلد كاحد مثل فرنسا  ( منشورا52.000)

بينما يفوؽ بقليل إيطاليا  (57.133)

76,4 10,6 3,7 2,7 1,8 1,4 1,1
0
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التعليمية الشرعية في معظم البلدان إلا عدد من 

مع . (1)"الطلبة الكسالى و المتخلفين عن رفاقهم

بعض الاستثناءات ابؼتمثلة في بعض الطلبة النابهنٌ 

من الفقراء الذين ليس لديهم قدرة على مواصلة 

. تعليمهم في ابؼدارس كابؼعاىد كالكليات ابغديثة

الأمر الذم جعلهم مضطرين إلذ متابعة دراستهم في 

فتميزكا فيها كسابنوا  (النقلية  )ابؼدارس الشرعية 

كبذلك بدأت الشقة .(2)بذلك في تشكيل ثقافة الأمة

تنمو بنٌ العلماء ابؼسلمنٌ ابؼعارضنٌ للنهج العلماني 

اللاديني كبنٌ العلمانينٌ اللادينينٌ ذكم التفكنً 

كذلك من خلاؿ دعم ابؼستعمر بؽم . (3)الغربي

بتقويتو لشوكة اللادينينٌ بوصفهم ابؼوالنٌ لو على 

فصار . حساب خربهي ابؼعاىد كابؼدارس الشرعية

العلمانيوف بذلك ذكم ابؼناصب العليا في الدكؿ 

الإسلامية، كبوصفهم أصحاب القرار شيدكا أماكن 

اللهو كالتسلية من مثل ابؼسارح ك السينما ك دكر 

.  الرقص ك ابؼوسيقي
                                                           

 ك العقبات اصلاح الفكر الاسلامي بنٌ القدرات، (طو جابر)العلواني،  (1)
ابؼملكة العربية – كرقة عمل ، الدار العابؼية للكتاب الإسلامي، الرياض 

. 82 ـ، ص 1994/ ىػ 1414 سنة 2السعودية، ط 
.  82، ص (ـ س)(2)
خطة - ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، إسلامية ابؼعرفة ابؼبادئ العامة (3)

. 29، ص (ـ س)الابقازات، - العمل

رغم كل الادعاءات التي -كبصلة القوؿ أف ابؼسلم

قد تأثر سلبيا بتقليده الأعمى - تقوؿ عكس ذلك

الأمر الذم جعلو مثالا . للأفكار كالأساليب الغربية

للتخلف كالركود كبويا حياة ذات مزيج متنوع من 

الأبماط ابؼختلفة التي لا يوجد رابط بينها كبنٌ ماضيو 

الأمر الذم جعلو في موقع لا . الفكرم الإسلامي

بُوسد عليو فلا ىو بابؼسلم ابؼتأصل ك لا ىو بالغربي 

، بل  ىو بنٌ ىذا كذاؾ أك ىو مسخ حضارم أفرزتو 

. (4)العصور ابغديثة

كبذلك أصبح أبناء الأمة الإسلامية في 

الوقت ابغاضر جامدين ك لا ينتجوف إلا قليلا من 

كبالعودة إلر التقرير الذم تنجزه . المجاؿ العلمي

 (Unesco)ابؼنظمة العابؼية للعلم كالثقافة اليونسكو 

مرة كل بطس سنوات حوؿ إنتاج العلم كابؼعرفة في 

العالد، يتجلّى لنا بوضوح مدل تأخر العالد العربي 

يشنً تقرير حيث . كالإسلامي في ميداف العلم كابؼعرفة

اليونسكو إلذ أف البلداف الغربية ابؼتكتلة في منظمة 

قد أنتجت  (OECD)(5)التعاكف الاقتصادم كالتنمية

                                                           
. 31، ص (ـ س)(4)
 Organisation for)منظمة التعاكف الاقتصادم كالتنمية بالإبقليزية(5)

Economic Co-operation and Development) 
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 أسباب  تخلف المسلمين عامة: أولا

 سجّل الباحثوف في أسباب تراجع ابؼسلمنٌ 

كبزلفهم عدّة بؿاكلات،منها مثلا بؿاكلة بؿمد عمارة 

أنّ ىذه الأزمة ليست طارئة، و ليست "الذم يرل 

جديدة، وليست بنت العقود الأخيرة التي 

ىناك أسباب كثيرة للأزمة، لكن ىناك . نعيشها

 .(1)"سببان أساسيان يتحكمان في ىذه الأزمة

فهو يتمثّل في التخلف ابؼوركث  :  أما السبب الأول

عن عصور التراجع ابغضارم  في عصور حكم 

ابؼماليك كالعثمانينٌ، كالتي حدثت فيها ابعمود ك 

كىذا القوؿ بنسبة الابكطاط إلذ عصر . التقليد

ابؼماليك أك العثمانينٌ ليس إدانة بؽم بقدر ما 

فالعثمانيوف . اعتراؼ بعدـ سعيهم لتجديد ابغضارة

مثلا جدّدكا شباب العسكرية الإسلامية كفتحوا 

بل ساد . البلداف، كلكنهم لد بهددكا في ابغضارة

التقليد كابعمود العالد الإسلامي طيلة حكم العسكر 

                                                           
، أزمة العقل العربي مناظرة بنٌ كل من الأستاذ الدكتور (سعد)الرميحي، (1)

 .26، ص (ـ س) ، بؿمد عمارة ك الأستاذ الدكتور فؤاد زكريا

كبروّؿ أبناء الإسلاـ إلذ مقلّدين متّبعنٌ غنً بؾدّدين 

. (2)كلا مبدعنٌ

كىو الاستلاب ابغضارم كىو يعني : السبب الثاني

الانصهار التاـ في الثقافة الغربية كالابتعاد عن الثقافة 

المحلّية الأصلية، إذ حاكؿ ابؼسلموف تقليد الغرب في 

الأمر الذم جعلهم يبتعدكف . كافة بؾالات ابغياة

. (3)عن خصوصياتهم ابغضارية بل كفقدانها

كيرل البوطي أف العوامل ابؼسابنة في بزلف ابؼسلمنٌ 

: تتخلص في بطسة أسباب رئيسية ىي التالية

  فقداف الاستقرار النفسي أم شعور بصهور الأمة

الإسلامية بالعجز كعدـ القدرة على النهوض 

. كمواكبة اللحظة التاربىية التي يتزعمها الغرب

  يتمثّل في غياب الترابط كالتعاكف بنٌ مكونات

المجتمع الإسلامي على مستول الدكلر اقتصاديا 

 .كسياسيا

  فقداف التخطيط ابؼستوعب لطاقة الأمة

 .(طاقات بشرية ك طبيعية)الزبطة

                                                           
. 27، ص(ـ س)(2)
. 27، ص(ـ س)(3)

 
 

أما البلداف العربية كلها، فإف إنتاجها . (45.273)

لا يتجاكز إنتاج بلجيكا  (13.574)

، كيفوؽ بقليل إنتاج إسرائيل (13.773)

، كيبقى أضعف من إنتاج السويد (10.069)

 .(1)(18.156) سويسرا أك (06816.)

 

 

أم )أما في رصدنا للكثافة العلمية للمجتمع 

، فإف العالد (عدد ابؼنشورات لكل مليوف ساكن

 منشورا علميا لكل مليوف 38.74الإسلامي ينشر 

 في العالد العربي، في حنٌ 41.23نسمة، مقابل 

 1.459 في سويسرا ك2.388تبلغ ىذه الأرقاـ 

 كالإسلامي العربي لعالد كبيثل معدلا. فيإسرائيل
                                                           

(1) Unescoscinece report 2010The Current 
Status of Science around the 
World,UnescoPublising, p 498–501. 
 

 

 82  .147إلذ يصل لعابؼي الذم عدلا أقلمنربعالد

 .(2)نسمة مليوف لكل

لقد مثلت ىذه الإحصائيات التي قامت بها 

ابؼنظمة العابؼية للعلم كالثقافة اليونسكو دليلا قاطعا 

فإذا . كبينة كاضحة على التراجع ابغضارم للمسلمنٌ

رجعنا إلر الإحصائيات أمكننا التثبت من أف نصيب 

بؾموع الدكؿ العربية من الإنتاج ابؼعرفي لا بيثل 

.  نصيب دكلة كاحدة  مثل سويسرا ك السويد

ما ىي أسباب الأزمة : الأمر الذم بهعلنا نتساءؿ

ككيف آلت حالة الأمة الإسلامية من الإبداع 

كالإنتاج كالنضج العلمي كابؼعرفي الذ الركود كالتراجع؟  

  أسباب الأزمة

تعتبربؿاكلة الوقوؼ على أسباب تراجع 

ابؼسلمنٌ أمرا معقّدا للغاية، كىو راجع إلذ بصلة 

الأسباب ابؼتعددة التي أدّت إلذ تدىور حاؿ 

 :كالتي سنحاكؿ الوقوؼ عندىا كبرليلها. ابؼسلمنٌ

                                                           
، مكانةالعابؼالإسلاميفيإنتاجالعلموابؼعرفة، جريدة (عابد)شارؽ، :أنطر(2)

الشركؽ، 
ara/articles/63369.html)/

http://www.echoroukonline.com :  تاريخ
 (18/05/2012ابعمعة:التصفح
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 أسباب  تخلف المسلمين عامة: أولا

 سجّل الباحثوف في أسباب تراجع ابؼسلمنٌ 

كبزلفهم عدّة بؿاكلات،منها مثلا بؿاكلة بؿمد عمارة 

أنّ ىذه الأزمة ليست طارئة، و ليست "الذم يرل 

جديدة، وليست بنت العقود الأخيرة التي 

ىناك أسباب كثيرة للأزمة، لكن ىناك . نعيشها

 .(1)"سببان أساسيان يتحكمان في ىذه الأزمة

فهو يتمثّل في التخلف ابؼوركث  :  أما السبب الأول

عن عصور التراجع ابغضارم  في عصور حكم 

ابؼماليك كالعثمانينٌ، كالتي حدثت فيها ابعمود ك 

كىذا القوؿ بنسبة الابكطاط إلذ عصر . التقليد

ابؼماليك أك العثمانينٌ ليس إدانة بؽم بقدر ما 

فالعثمانيوف . اعتراؼ بعدـ سعيهم لتجديد ابغضارة

مثلا جدّدكا شباب العسكرية الإسلامية كفتحوا 

بل ساد . البلداف، كلكنهم لد بهددكا في ابغضارة

التقليد كابعمود العالد الإسلامي طيلة حكم العسكر 

                                                           
، أزمة العقل العربي مناظرة بنٌ كل من الأستاذ الدكتور (سعد)الرميحي، (1)

 .26، ص (ـ س) ، بؿمد عمارة ك الأستاذ الدكتور فؤاد زكريا

كبروّؿ أبناء الإسلاـ إلذ مقلّدين متّبعنٌ غنً بؾدّدين 

. (2)كلا مبدعنٌ

كىو الاستلاب ابغضارم كىو يعني : السبب الثاني

الانصهار التاـ في الثقافة الغربية كالابتعاد عن الثقافة 

المحلّية الأصلية، إذ حاكؿ ابؼسلموف تقليد الغرب في 

الأمر الذم جعلهم يبتعدكف . كافة بؾالات ابغياة

. (3)عن خصوصياتهم ابغضارية بل كفقدانها

كيرل البوطي أف العوامل ابؼسابنة في بزلف ابؼسلمنٌ 

: تتخلص في بطسة أسباب رئيسية ىي التالية

  فقداف الاستقرار النفسي أم شعور بصهور الأمة

الإسلامية بالعجز كعدـ القدرة على النهوض 

. كمواكبة اللحظة التاربىية التي يتزعمها الغرب

  يتمثّل في غياب الترابط كالتعاكف بنٌ مكونات
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 .(1)(18.156) سويسرا أك (06816.)

 

 

أم )أما في رصدنا للكثافة العلمية للمجتمع 
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 منشورا علميا لكل مليوف 38.74الإسلامي ينشر 

 في العالد العربي، في حنٌ 41.23نسمة، مقابل 
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 كالإسلامي العربي لعالد كبيثل معدلا. فيإسرائيل
                                                           

(1) Unescoscinece report 2010The Current 
Status of Science around the 
World,UnescoPublising, p 498–501. 
 

 

 82  .147إلذ يصل لعابؼي الذم عدلا أقلمنربعالد

 .(2)نسمة مليوف لكل

لقد مثلت ىذه الإحصائيات التي قامت بها 

ابؼنظمة العابؼية للعلم كالثقافة اليونسكو دليلا قاطعا 
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  أسباب الأزمة
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، مكانةالعابؼالإسلاميفيإنتاجالعلموابؼعرفة، جريدة (عابد)شارؽ، :أنطر(2)
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أسباب  تخلّف المسلمين  في : ثانيا

 .المجال المعرفي و التكنولوجي

تتّسم عوامل تدىور السلمنٌ بالكثنًة كالتعقيد كما 

كسنحاكؿ في ىذا . بست الإشارة إلذ ذلك سابقا

ابؼستول من البحث برليل ما بيكن تسميتو 

: بالأسباب الرئيسية بؽذا التخلف

  :الأسباب الداخلية .1

كىي الأسباب التي نشأت في بيئة المجتمع الإسلامي 

كىي نتيجة لعصور متعدّدة من الاستعمار 

ك . كالاستبداد كالظلم الذم  بقد صداه إلذ اليوـ

تتجلّى ىذه الأسباب الداخلية في عدّة أمور  بيكن 

 :الوقوؼ عندىا كىي التالية

 إذ . الفقر ابؼدقع الذم بريا فيو الشعوب

تعتبر ابػصاصة كالمجاعة من الصفات التي التصقت 

بشعوب العالد الإسلامي كفق ما أصدره التقرير 

. برنامج الأمم ابؼتحدة الإبمائيالراجع بالنظر إلذ 

 مليوف 34.6كقد كرد في ىذا التقرير  أف بكو 

بعيشوف دكف 2005 سنة (1)سكاف البلداف العربية

 .  (2)خط الفقر

إف ىذا الفقر الذم تعيشو الشعوب ابؼسلمة بيكن 

 مشاريع أف يكوف راجعا إلذ حالة ذاتية سببها فساد

كغالبا ما يكوف راجعا إلذ . التنمية كالسوداف مثلان 

الدكتاتوريات التي ابزذت الفقر كسيلة بععل 

الأمر الذم أدل بعلماء الأمة . الشعوب بزضع بؽا

إلذ التنازؿ عن متابعة بحوثهم العلمية مقابل برصيل 

لقمة العيش، كذلك بانضمامهم إلذ باقي فئات 

كىو ما أنشأ أجيالا مهمّشة بعيدة عن . المجتمع

القراءة كالكتابة كالعلوـ كالعلماء بدا يفسر ارتفاع 

نسبة الأمية ابؼتواصل، فضلا عن صعوبة شراء 

كسائل التكنولوجيا ابغديثة لغلاء أسعارىا كأجهزة 

الكومبيوتر كالإنترنت كابؽواتف النقالة، التي تساعد 

على دفع عملية التقدـ كىو ما تفتقر إليو الشعوب 

 .)3(ابؼسلمة بفا أدّل إلذ ندرة العلماء فيها

                                                           
الأردف كتونس كجيبوتي كمصر كابؼغرب : كنقصدبالبلداف العربية ىنا (1)

 .كاليمن
ابؼكتب الإقليمي للدكؿ العربية لبرنامج الأمم ابؼتحدة الإبمائي،  تقرير  (2)

لبناف،  –  ـ، شركة كركي للنشر بنًكت 2009التنمية الإنسانية العربية للعاـ 
 .114 ـ،  ص 2009سنة 

البحث في : ، التخلّف التكنولوجي فيا لبلداف الإسلامية(ماجد)كلزم، (3)
: أنظر ابؼوقع ).ابػلل، مقالة منشورة في ابؼلتقى الفكرم للإبداع

 
 

  عدـ قدرة ابؼعارؼ ك أصوؿ الثقافات على

 .بؿاربة التخلف

  التجزّؤ العاـ داخل  الأمة  ، الإقليمي ك

 . (1)الاقتصادم ك الفكرم ك الثقافي

ك يرل عبد ابغميد أبو سليماف أف ابعذكر 

: التاربىية للأزمة تكمن فيما يلي

تغنً القاعدة السياسية حنٌ سقوط ابػلافة :أوّلا 

وأوّل مظاىر بروز "يقوؿ أبو سليماف . الراشدة

الأزمة في كيان الأمة و تاريخها كان قيام الفتنة 

الكبرى التي اندلعت معها سلسلة من الحروب 

الأىلية الطاحنة داخل الدولة و المجتمع 

الإسلامي، قتل خلالها الخليفة الثالث ذو النورين 

عثمان بن عفان ثم الخليفة الرابع علي بن أبي 

.  (2)"طالب

الفصاـ بنٌ القيادة الفكرية ك القيادة :  ثانيا

وحين أنهكت الثورات و الحروب ". السياسية
                                                           

(1) Sa’idRamadhan Al-Buthi,Kemunduran Islam 
TanggungJawabSiapa,Penerbit:PustakaHidayah, 
Cet 1 1414 H / 1993 M, Hal 23. 

، من ابؼسؤكؿ عن بزلف ابؼسلمنٌ، بستاكا للنشر (سعيد رمضاف)البوطي،  
. 23ـ، ص 1993/ىػ1414 سنة 1كالطبع، ط

، أزمة العقل ابؼسلم، ابؼعهد العابؼي للفكر (عبد ابغميد) أبو سليماف، (2)
/ ىػ 1412 سنة 1الولاية ابؼتحدة الأمريكية، ط – الإسلامي، ىنًندف 

. 45 ـ، ص 1991

الأىلية الطاحنة لأكثر من قرن من الزمان 

أصحاب الفكر و الالتزام الإسلامي الذين فشلوا 

في استقطاب جماىير الأمة التي سيطر على 

عقليتها وتربيتها عقلية ومفاىيم القبلية والشعوبية 

والطائفية، اضطرت صفوفهم  إلى التراجع 

والانطواء بعيدا عن القيادة السياسية والتخلي عن 

أسلوب المواجهة والقتال، وأخذت القيادة 

السياسية الجديدة في محاصرتهم ومحاولات 

إخضاعهم لمآربها وتضييق الخناق على معاقل 

الصلابة في مقاومتهم حتى كان نصيب كبار 

العلماء و على رأسهم الأئمة الأربعة الإيذاء 

لقد شكل ىذا التمزق والفصام بين ...والنكال، 

القيادة الفكرية الإسلامية  والقيادة السياسية 

الاجتماعية الاساس لتراجع الطاقة المسلمة 

وتمزق النسيج المسلم وتدىور الفكر والأنظمة 

الإسلامية وانحطاطهما وفتح الباب واسعا أمام 

 .(3)"قوى التدىور والفساد و الانحطاط

 

                                                           
. 48-47، ص (ـ س)(3)
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أسباب  تخلّف المسلمين  في : ثانيا

 .المجال المعرفي و التكنولوجي

تتّسم عوامل تدىور السلمنٌ بالكثنًة كالتعقيد كما 

كسنحاكؿ في ىذا . بست الإشارة إلذ ذلك سابقا

ابؼستول من البحث برليل ما بيكن تسميتو 

: بالأسباب الرئيسية بؽذا التخلف

  :الأسباب الداخلية .1

كىي الأسباب التي نشأت في بيئة المجتمع الإسلامي 

كىي نتيجة لعصور متعدّدة من الاستعمار 

ك . كالاستبداد كالظلم الذم  بقد صداه إلذ اليوـ

تتجلّى ىذه الأسباب الداخلية في عدّة أمور  بيكن 

 :الوقوؼ عندىا كىي التالية

 إذ . الفقر ابؼدقع الذم بريا فيو الشعوب

تعتبر ابػصاصة كالمجاعة من الصفات التي التصقت 

بشعوب العالد الإسلامي كفق ما أصدره التقرير 

. برنامج الأمم ابؼتحدة الإبمائيالراجع بالنظر إلذ 

 مليوف 34.6كقد كرد في ىذا التقرير  أف بكو 

بعيشوف دكف 2005 سنة (1)سكاف البلداف العربية

 .  (2)خط الفقر

إف ىذا الفقر الذم تعيشو الشعوب ابؼسلمة بيكن 

 مشاريع أف يكوف راجعا إلذ حالة ذاتية سببها فساد

كغالبا ما يكوف راجعا إلذ . التنمية كالسوداف مثلان 

الدكتاتوريات التي ابزذت الفقر كسيلة بععل 

الأمر الذم أدل بعلماء الأمة . الشعوب بزضع بؽا

إلذ التنازؿ عن متابعة بحوثهم العلمية مقابل برصيل 

لقمة العيش، كذلك بانضمامهم إلذ باقي فئات 

كىو ما أنشأ أجيالا مهمّشة بعيدة عن . المجتمع

القراءة كالكتابة كالعلوـ كالعلماء بدا يفسر ارتفاع 

نسبة الأمية ابؼتواصل، فضلا عن صعوبة شراء 

كسائل التكنولوجيا ابغديثة لغلاء أسعارىا كأجهزة 

الكومبيوتر كالإنترنت كابؽواتف النقالة، التي تساعد 

على دفع عملية التقدـ كىو ما تفتقر إليو الشعوب 

 .)3(ابؼسلمة بفا أدّل إلذ ندرة العلماء فيها

                                                           
الأردف كتونس كجيبوتي كمصر كابؼغرب : كنقصدبالبلداف العربية ىنا (1)

 .كاليمن
ابؼكتب الإقليمي للدكؿ العربية لبرنامج الأمم ابؼتحدة الإبمائي،  تقرير  (2)

لبناف،  –  ـ، شركة كركي للنشر بنًكت 2009التنمية الإنسانية العربية للعاـ 
 .114 ـ،  ص 2009سنة 

البحث في : ، التخلّف التكنولوجي فيا لبلداف الإسلامية(ماجد)كلزم، (3)
: أنظر ابؼوقع ).ابػلل، مقالة منشورة في ابؼلتقى الفكرم للإبداع

 
 

  عدـ قدرة ابؼعارؼ ك أصوؿ الثقافات على

 .بؿاربة التخلف

  التجزّؤ العاـ داخل  الأمة  ، الإقليمي ك

 . (1)الاقتصادم ك الفكرم ك الثقافي

ك يرل عبد ابغميد أبو سليماف أف ابعذكر 

: التاربىية للأزمة تكمن فيما يلي

تغنً القاعدة السياسية حنٌ سقوط ابػلافة :أوّلا 

وأوّل مظاىر بروز "يقوؿ أبو سليماف . الراشدة

الأزمة في كيان الأمة و تاريخها كان قيام الفتنة 

الكبرى التي اندلعت معها سلسلة من الحروب 

الأىلية الطاحنة داخل الدولة و المجتمع 

الإسلامي، قتل خلالها الخليفة الثالث ذو النورين 

عثمان بن عفان ثم الخليفة الرابع علي بن أبي 

.  (2)"طالب

الفصاـ بنٌ القيادة الفكرية ك القيادة :  ثانيا

وحين أنهكت الثورات و الحروب ". السياسية
                                                           

(1) Sa’idRamadhan Al-Buthi,Kemunduran Islam 
TanggungJawabSiapa,Penerbit:PustakaHidayah, 
Cet 1 1414 H / 1993 M, Hal 23. 

، من ابؼسؤكؿ عن بزلف ابؼسلمنٌ، بستاكا للنشر (سعيد رمضاف)البوطي،  
. 23ـ، ص 1993/ىػ1414 سنة 1كالطبع، ط

، أزمة العقل ابؼسلم، ابؼعهد العابؼي للفكر (عبد ابغميد) أبو سليماف، (2)
/ ىػ 1412 سنة 1الولاية ابؼتحدة الأمريكية، ط – الإسلامي، ىنًندف 

. 45 ـ، ص 1991

الأىلية الطاحنة لأكثر من قرن من الزمان 

أصحاب الفكر و الالتزام الإسلامي الذين فشلوا 

في استقطاب جماىير الأمة التي سيطر على 

عقليتها وتربيتها عقلية ومفاىيم القبلية والشعوبية 

والطائفية، اضطرت صفوفهم  إلى التراجع 

والانطواء بعيدا عن القيادة السياسية والتخلي عن 

أسلوب المواجهة والقتال، وأخذت القيادة 

السياسية الجديدة في محاصرتهم ومحاولات 

إخضاعهم لمآربها وتضييق الخناق على معاقل 

الصلابة في مقاومتهم حتى كان نصيب كبار 

العلماء و على رأسهم الأئمة الأربعة الإيذاء 

لقد شكل ىذا التمزق والفصام بين ...والنكال، 

القيادة الفكرية الإسلامية  والقيادة السياسية 

الاجتماعية الاساس لتراجع الطاقة المسلمة 

وتمزق النسيج المسلم وتدىور الفكر والأنظمة 

الإسلامية وانحطاطهما وفتح الباب واسعا أمام 

 .(3)"قوى التدىور والفساد و الانحطاط

 

                                                           
. 48-47، ص (ـ س)(3)



354 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

 
 

يسمّى زراعة النفط، بل صبّت اىتماماتها حوؿ 

الصراعات السياسية كالقبلية كالرغبة في الوصوؿ إلذ 

ابغكم لتتحوّؿ ثركات البلاد إلذ سوؽ مضاربات 

 .للعائلة ابغاكمة

  الاقتصار على نظاـ تعليمي متخلف

كضعيف يقلّل من إعداد الكوادر كابؼناىج التعليمية، 

الأمر الذم . كىو أمر بييّز معظم البلداف الإسلامية

جعلها تشكو من التخلف الفكرم كابؼعرفي كغياب 

الاىتماـ بتأطنً ابؼدرسنٌ، فأندكنيسيا مثلا باعتبارىا 

أكبر دكلة إسلامية لا تعتني بتأطنً ابؼدرسنٌ إلا 

 .(1)نسبة ضئيلة جدا 

  :الأسباب السياسية .2

في معظم الدكؿ الإسلامية بالطابع اتّسمت السلطة 

الدكتاتورم ابؼستبد عمومان، كالذم بزتلف درجاتو من 

. دكلة إلذ أخرل، كلكن النتائج تكوف دائما متقاربة

كىو نظاـ تغيب فيو ابغريّات كقمع الشعوب بدلان 

خدمتهم، كاستغلاؿ ثركات البلاد كفرض السيطرة 

                                                           
(1) Usaid:Strengthening Education in the 

Muslim World Country Profiles and Analysis, 
International Business Initiatives, Arlington – 
Virginia,Year 2004, p 56. 

كذلك بفرض . على ابعانب التكنولوجي كابؼعلوماتي

رقابة بسنع كل شيئ كلا تسمح إلا بدا تراه لا يتنافى 

 .مع مصابغها، كسيطرتها على الشعوب

ىذا كتشكو بلداف العالد الإسلامي ظركفا سياسية 

صعبة تهدد أمن البلداف كاستقرارىا كتعُيق أسباب 

الاستقرار كالتقدـ كمنع دخوؿ الاستثمارات كما 

ينجرّ عنو من ضعف في الاقتصاد الوطني الذم 

يشكو الضعف أصلان، ككذلك عرقلة أم تطوّر 

كبيثّل ىذا السبب . اقتصادم ذك بعد تكنولوجي

  :أساسا منو تتفرعّ بقية الأسباب الأخرل كىى التالية

  لازالت البلداف العربية كالإسلامية تنظر إلذ

البحث العلمي نظرة دكنية من كونو آخر 

لا يزيد بسويل – مثلا– ففي أندكنيسيا . الاىتمامات

من التخطيط  % 0.08البحث العلمي عن 

، كفي حنٌ تقُدّر (2)التمويلي للموازنة العامة في البلاد

نسبة بسويل البحث العلمي في البلداف العربية عاـ 

مقارنة مع التمويل الإسرائيلي %0.14ـ بػ 1996

عاـ % 2.5للبحث العلمي الذم بسثّل نسبة 

                                                           
: أنظر ابؼوقع الربظي لوزارة البحث كالتكنولوجي الأندكنيسية  (2)

http://ristek.go.id :21/4/2012 السبت،:تاريخ التصفح) 
 

 

  ضعف البنية التحتية كعدـ مواكبتها للتقدـ

التكنولوجي السريع في العالد، من ذلك ضعف 

كسائل الاتصاؿ كنقص في توفنً ابؽاتف الثابت في 

بعض الدكؿ ابؼسلمة إلذ الآف، كالتأخّر في التواصل 

في كثنً من  (الإنترنت)مع شبكة ابؼعلومات العابؼية 

بلداف العالد العربي كالإسلامي كالعراؽ التي لد تتمتع 

 .بهذه ابػدمة إلا بعد الاحتلاؿ الأمريكي

  البنًكقراطية التي تعيق أية بؿاكلة من 

. ابؼبدعنٌ ابؼسلمنٌ لاستثمار خبراتهم في أكطانهم

فالدعم ابؼقدّـ بؽم من طرؼ ابغكومات العربية 

كالإسلامية مشركط بدواقف كلاءات سياسية، فضلا 

عن اختراؽ القواننٌ من قبل السياسينٌ لأنها لا 

تعدك أف تكوف قوانينا شكلية كلكنها سارية 

كعقبة كأْداء  (أم تُطبَق على مستول الواقع )ابؼفعوؿ

 .أماـ العلماء كابؼبدعنٌ

  الفهم ابػاطئ للإسلاـ، كذلك بالاقتصار

على علوـ الدينية كإبناؿ العلوـ الأخرل من طرؼ 

علماء ابؼسلمنٌ كعدـ تشجيع الأجياؿ ابعديدة 

=============================== 
http://www.almultaka.net :  ابػميس، : تاريخ التصفح

7/6/2012) 
 

على الاىتماـ كالتخصص في العلوـ ابغديثة بوصفها 

، كأنها لا ترتقي "فركض كفايات"أك ىي " مندكبة"

الأمر الذم . إلذ منزلة العلوـ الشرعية الإسلامية

أدّل إلذ التأخّر  عن ركب ابغضارة في المجاؿ 

التكنولوجي كبركز بلبة من العلماء الذين بسيّزكا 

بابؼنهج ابؼعرفي التلقيني ابؼقتصر على ما نهلوه من 

 .العلوـ الشرعية لا غنً

  سوء التصرّؼ في الثركات الطبيعية، إذ بستلك

أغلب الدكؿ الإسلامية ثركات طبيعية كبرل كالنفط 

التي برتلّ بو ابؼملكة العربية السعودية ابؼركز الأكؿ 

 266عابؼيان على صعيد الاحتياطي النفطي بنسبة 

كتشكل ىذه النسبة . مليارا كبشاف مئة مليوف برميل

من إبصالر الاحتياطي النفطي العابؼي ابؼؤكد % 20

، كتسع كعشرين فاصلة ستة 2008في مطلع العاـ 

 .(1)من الاحتياطات النفطية للعالد الإسلامي

غنً أف الدكؿ الإسلامية لد توفّق في استغلابؽا بؽذه 

الثركات كلد براكؿ إنشاء بنية برتية قوية تؤىلها 

لدخوؿ ميادين العلم كالتكنولوجيا، أك إنشاء ما 

                                                           
(1) Opec Annual Statistical Bulletin 2010 / 2011, 

Organization of the Petroleum Exporting 
Countries, Vienna - Austria, p 16 . 
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يسمّى زراعة النفط، بل صبّت اىتماماتها حوؿ 
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(1) Usaid:Strengthening Education in the 

Muslim World Country Profiles and Analysis, 
International Business Initiatives, Arlington – 
Virginia,Year 2004, p 56. 
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بؾالات ابػدمات الصحية كالمجاؿ الإستراتيجي 

 .(1)"كالاقتصادم

كفي مقابل ذلك بقح الكياف الصهيوني في التفوؽ 

على بصيع البلداف الإسلامية بؾتمعة، كذلك بإغراء 

العلماء الأجانب ك توطينهم داخلو كدعمو بؽم ماديا 

كىذا تتجو اىتمامات العالد العربي . كمعنويا

الإسلامي بكو الولايات ابؼتحدة  الأمريكية على 

الرغم من أنها أكّؿ دكلة تستنزؼ دكؿ العالد بدا فيها 

كلكنها تكسب اىتمامات العالد . الدكؿ ابؼتقدمة

الإسلامي عن طريق تقدبيها تسهيلات كإغراءات 

بفا أدّل إلذ . مادية للمبدعنٌ لاستقطابهم

تزايدمستمرّ في نسب ابؽجرة التي تعدّ بدثابة النزيف 

الفكرم الذم يهدّد الكياف الفكرم الإسلامي، 

كالذم لد تتخذ الدكؿ الإسلامية بذاىو أم إجراءات 

كتعود ىجرة ابؼتفوقنٌ من الأمة . للتقليل منو أك إيقافو

  :الإسلامية إلذ أمريكا ك أكركبا إلذ سببنٌ

 فشل البلداف الإسلامية في استيعاب أبنائها :الأول

ابؼتفوقنٌ كعدـ توفنً الدعم للعلماء كلأصحاب 
                                                           

، العالد الإسلامي الوضع الراىن كابؼستقبل،ابغوار ابؼتمدف  (أيوب)ابؼزين، (1)
: أنظر ابؼوقع .  ـ2004، سنة 860: العدد

http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=
 .(23/3/2012ابعمعة : تاريخ التصفح :  19199

الكفاءات كابؼخترعنٌ بفا بهعلهم يشكوف البطالة في 

بلدانهم فيتفكركف في ابؽجرة لكسب الرزؽ كلتطوير 

 . (2)بزصصهم العلمي

 فيتمثل في عدـ الاستقرار :أما السبب الثاني

السياسي بؽذه البلداف الإسلامية بدا يدفع مبدعيها 

إلذ البحث إلذ عن الاستقرار خارج بلدانهم كذلك 

 .(3)حفظا لأمنهم كحريتهم

  :ىجرة الأموال الإسلامية .4

تشنً الإحصائيات ابؼنجزة في ىذا المجاؿ إلذ أفّ 

حجم الأمواؿ العربية ابؼهاجرة غنً ابغكومية تتفاكت 

ـ بنٌ تريليوف دكلار ليبلغ 2000بنهاية عاـ 

أصحػػاب الثركات من العرب بنهاية ذلك العػػاـ 

 .)4( ألف شخص220

كقد ترتّب عن ىذه الظاىرة آثار سلبية متعدّدة منها 

ضعف مستول التشغيل كما أدّل إليو من ارتفاع في 

نسب البطالةكضعف النمو الاقتصادم الذم يشكل 

                                                           
، ىجرة الكفاءات العلمية، مطبوعات جامعة الكويت، (بؿمد)ربيع،  (2)

  .117 ـ، ص 1972سنة 
 .120، ص (ـ س )(3)
،النفط كالأمواؿ العربية في ابػارجخمس دراسات  (عبدابػالق) فاركؽ، )4(

 1مصر ، ط -  القاىرة  ،في الاقتصاد الدكلر ابؼعاصر، مركز المحركسة للنشر
 .112- 111ـ، ص 2003سنة 

 
 

في الياباف كبنسبة % 2.88ـ، كبنسبة1994

 .(1)في كوبا% 1.62

 بُيارس ىذا النوع من : الإرىاب الفكرم

الإرىاب على العقوؿ ابؼبدعة ك ابؼفكرة من قبل 

، كذلك بفرض (داخلية كخارجية)جهات عدة 

القيود على التفكنً كحرية الرأم كاحتكار 

الدكلةبؼعظم كسائل الإعلاـ كمراكز البحث العلمي 

كفرض منهجها ككلاءىا على ابؼثقفنٌ كالكتاب 

 .(2)كالعلماء كالدارسنٌ كالباحثنٌ

  لا تنوم الدكؿ الإسلامية السنً بشعوبها 

بكو التقدـ كاللحاؽ بركب ابغضارة، بل إنها تفتقر 

إلذ القرارات السياسية ابعريئة في مواجهة التأثنًات 

 .ابػارجية

  عدـ توفّر أعماؿ مشتركة بنٌ الدكؿ ابؼسلمة

الذم من شأنو أف يوفّر الوقت كابعهد كعوامل 

 .ابػبرة

                                                           
، مركزية القضية التربوية في فهم كاقع الأمة (سعيد إبظاعيل)علي، (1)

ـ، 2002/  ىػ 1423، سنة (ـ س)كأسباب بزلفها، بؾلة إسلامية ابؼعرفة، 
 .5ص  / 29ع 
البحث في : ، التخلّف التكنولوجي فيا لبلداف الإسلامية(ماجد)كلزم، (2)

: أنظر ابؼوقع ).ابػلل، مقالة منشورة في ابؼلتقى الفكرم للإبداع
http://www.almultaka.net :  ابػميس، : تاريخ التصفح

7/6/2012) 

  عدـ كجود ابغرية الكافية لإنشاء مؤسسات

خاصة بإنتاج التكنولوجيا، كبقاء ىذه ابؼشاريع من 

 .طرؼ ابغكومة كالواقفنٌ عليها

 

 ىجرة الأدمغة .3

بسيّزت الدكؿ الإسلامية بهجرة علمائها كخبرائها إلذ 

. الغرب، كىو من أىم أسباب التخلف التكنولوجي

كقد أكّدت الإحصائيات الصادرة عن ابؼنظمة العربية 

للتنمية الصناعية على أف ظاىرة ىجرة النوابغ 

: ابؼسلمنٌ في ابذاه الغرب تفاقمت لتصل إلذ نسبة 

من الأطباء % 50من ابؼهندسنٌ كنسبة % 23

من العلماء العرب ابؼتخرجنٌ كىم % 15كنسبة 

يهاجركف بكو أكركبا ك كندا كالولايات ابؼتحدة 

% 75الأمريكية، كقد كصلت قبوؿ ىذه البلداف إلذ 

من ابؼهاجرين العرب، في حنٌ تصل نسبة طلبة 

منهم لا % 54العرب بابػارج إلذ ما يقارب 

الأمر الذم يؤدّم إلذ نقص حاد في . يعودكف
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من باقي الأمم، أنها بهب أف تكوف في مكاف 

. (1)ابؼستهلك بؼا ينتجو الآخر على بصيع الأصعدة

: الخلاصة

إف الأمة الإسلامية في عصرىا الذىبي قد  .1

حققت إبداعا لد تصل إليو أمّة من قبل، 

كلكن مع مركر الوقت تراجع مستول 

 .ابؼسلمنٌ في مقابل تقدّـ الأمم الأخرل

ىناؾ أسباب متعددة بروؿ بنٌ ابؼسلمنٌ  .2

كالإبداع في ىذا القرف، السياسية ، 

الداخلية، الاقتصادية كغنًىا، كإبما السبب 

الرئيسي في تدىور ابؼسلمنٌ ىو الأزمة 

 .الفكرية التي أصابت ابؼسلمنٌ

 

 

 

 

                                                           
البحثفيابػلل، : ، التخلّفالتكنولوجيفيالبلدانالإسلامية(ماجد)كلزم، (1)

. (ـ س ).مقالة منشورة في ابؼلتقى الفكرم للإبداع

المصادر والمراجع 

:  الكتب باللغة العربية

،سنً (شمس الدين بؿمد بن أبضد بن عثماف)الذىبي، 
– أعلاـ النبلاء،مؤسسة الرسالة، بنًكت 

  ـ1983/  ىػ 1403 سنة 1لبناف، ط 

، ىجرة الكفاءات العلمية، مطبوعات (بؿمد)ربيع، 
 . ـ1972جامعة الكويت، سنة 

، بـتار صحاح، مكتبة (بؿمد بن أبي بكر)الرازم ، 
سنة . لبناف– لبناف ناشركف، بنًكت 

 . ـ1995/  ق 1415

، أزمة العقل العربي مناظرة بنٌ كل (سعد)الرميحي، 
من الأستاذ الدكتور بؿمد عمارة ك الأستاذ 
الدكتور فؤاد زكريا، الأفاؽ الدكلية للإعلاـ، 

 .مصر ، د ت– القاىرة 

، الأعلاـ قاموس تراجم لأشهر (خنً الدين)الزركلي، 
الرجاؿ ك النساء كابؼستعربنٌ ك ابؼستشرقنٌ ، 

 15لبناف، ط – دار العلم للملاينٌ، بنًكت 
 . ـ2002سنة 

، أزمة العقل ابؼسلم، (عبد ابغميد)أبو سليماف، 
– ابؼعهد العابؼي للفكر الإسلامي، ىنًندف 

 سنة 1الولاية ابؼتحدة الأمريكية، ط 
  ـ1991/ ىػ 1412

، دكر التربية في مواجهة (فهد بن ناجي)الشلوم، 
الأزمات من خلاؿ السنًة النبوية، بحث 

مكمل للحصوؿ على درجة ابؼاجستنً في 

 
 

نزيفان آخر يساىم في عرقلة ابؼساعي لتطوير البلاد 

الإسلامية كإضعاؼ عمليات الاستثمار الإبداعات 

 .(1)كبراءات الاختراع في ىذه البلداف

  :الاستبداد المعلوماتي .5

ابّذهت الشركات الكبرل إلذ الاندماج كتشكيل 

تكتلات اقتصادية كمعلوماتية كإعلامية ضخمة تتيح 

بؽا التحكم بدصادر ابؼعلومات كنوعية ابؼعلومات 

خاصة العالد )ابؼتاحة للعالد النامي ككمّياتها 

، بدا يؤثرّ سلبان على تطوّر ىذه البلداف (الإسلامي

كعلى صعيد آخر، فإف التكنولوجيا ابغديثة . كتقدّمها

تُستخدـ للسيطرة على مقدرات العالد الإسلامي من 

طرؼ القول الإمبريالية، كبرويل العالد الإسلامي إلذ 

مُصَديِّر للمواد الأكليّة لا غنً، كعرقلة كصوؿ ىذه 

التكنولوجيا إلذ ىذه البلداف، لأنها تضرّ بدصابغها 

الاقتصادية، بدا يؤثرّ سلبان على ىيمنتها ابؼطلقة على 

تكنولوجيا للإذ بامتلاؾ الدكؿ الإسلامية . ىذه الدكؿ

                                                           
،ىجرة رؤكس الأمواؿ إلذ ( عبد اللطيف بن عبد الله)عبد اللطيف ،(1)

ابػارج  الأسباب، كالآثار، ككسائل العلاج، بحث مقدـ إلذ ابؼؤبسر الدكلر 
مكة – الثالث للاقتصاد الإسلامي كلية الشريعةابؼنعقد بجامعة أـ القرل 

: أنظر ابؼوقع). 14ـ، ص 2005/ ىػ 1426ابؼكرمة سنة 
http://www.almeshkat.net/books/open.php?boo

k=3047&cat=49: 12/03/2012الإثننٌ، : تاريخ التصفح) .

كأخذىا بناصيتها يصبح بإمكانها مواجهة الأخرين 

 كىو الأمر الذم لا تريده القول الإمبريالية أف يتمّ 

(2) .

  :عوامل نفسية .6

تتمثّل ىذه العوامل في شعور شعوب البلداف 

الإسلامية بالإحباط كالضعف كالعجز عن مواكبة 

التقدـ العلمي كاستحالة بذاكز ابؽوّة بنٌ ابؼسلمنٌ 

الأمر الذم أدّل إلذ اكتفائهم بدا يتسرّب . كالغرب

من التكنولوجيا مع ابػشية بفا بيكن أف يصاحب ىذا 

من انفتاح في مصادر  (التكنولوجيا)الوافد ابعديد 

كل ذلك . ابؼعرفة كتسهيل عملية الاتصاؿ كالتواصل

في خضوع كعدـ بؿاكلة التغلب على الصعوبات التي 

تقف في طريق التقدـ دكف إدراؾ بغقيقة ابػطر 

الأصلي ابؼتمثّل في ىذا الاستسلاـ للتخلف عن 

طواعية كاقتناع تاـ بأف الشعوب ابؼسلمة أقلّ شأنان 

                                                           
، الاعلاـ ( صفد حساـ)ك الساموؾ، ( إتصار إبراىيم)عبد الرؤكؼ، (2)

ابعديد تطور الأداء ك الوسيلة ك الوظيفة، الدار ابعامعية للطباعة كالنشر 
 .43، ص 2011 سنة 1كالتربصة، ط 
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ابؼملكة العربية السعودية، – مكة ابؼكرمة 
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Pendahuluan 

 

Biografi 

Rahman panggilan keseharian waktu 

kecil dari Fazlur Rahman, lahir pada tahun 

1919 di sebuah daerah terletak di barat laut 

Pakistan. Fazlur Rahman terkenal dengan 

pemikiran liberalnya yang  ditempa oleh 

sederetan pemikir- pemikir, seperti Syah 

Wali Allah, Sir Syayid, Amir Ali dan Iqbal. 

(Taupiq Adnan Amal,1994 : 79). Dengan 

latar belakang lingkungan semacam ini, 

tidaklah mengherankan jika Rahman 

kemudian berkembang menjadi seorang 

pemikir liberal dan radikal dalam peta 

pembaharuan Islam. 

Ia dibesarkan dalam sebuah keluarga 

dengan tradisi mazhab Hanafi, sebuah 

mazhab Sunni yang lebih bercorak 

rasionalitis dibandingkan dengan tiga 

mazhab Sunni lainya yakni Syafi’i, Maliki 

dan Hambali. Meskipun beliau dibesarkan 

dalam kalangan tradisionalis bermazhab 

Hanafi, namun Rahman sejak berumur 

belasan tahun telah melepaskan diri dari 

lingkungan pemikiran sempit di dalam 

mazhab-mazhab Sunni dan mengembangkan 

pemikiran secara bebas. (Fazlur Rahman, 

1979 :32).  

Disamping memperoleh pendidikan 

formal di madrasah, Rahman juga menerima 

pelajaran keagamaan yang kontinyu dari 

ayahnya, seorang ulama yang berasal dari  

sebuah madrasah tradisional paling 

bergengsi di  Pakistan yang awalnya 

didirikan oleh Muhammad Qasim 

1867.Namun ajaran-ajaran yang berakar 

tradisional itu tidak tampak mempengaruhi 

Rahman, selain menanamkan rasa 

keterkaitan dan keterlibatanya terhadap 

Islam.  

Setelah menamatkan pendidikan 

menengah, Rahman melanjutkan 

pendidikanya di Departemen Ketimuran 

Universitas Punjab. Pada tahun 1942 Ia 

berhasil menyelesaikan  pendidikan di 

Universitas tersebut dan memperoleh gelar 

Magister of Art. Pada tahun 1946, Rahman 

berangkat ke Inggris untuk melanjutkan 

studinya di Universitas Oxford. Di 

universitas  yang terkenal ini, selain 

mengambil mata kuliah formal, ia giat 

mempelajari bahasa-bahasa Barat dan 

mampu secara aktif menguasai bahasa-

bahasa Latin, Yunani, Inggris, Prancis, 

Jerman, di samping bahasa Turki, Persia, 

dan bahasa Arab, serta Urdu.Penguasaannya 

terhadap bahasa-bahasa di atas, menajdi 

jalan yang sangat membantu upayanya 

dalam memperdalam dan memperluas 

wawasan keilmuanya. 

Pada tahun 1950 Rahman, berhasil 

merampungkan studi doktoralnya di Oxford 

dengan mengajukan sebuah desertasi 

tentang Ibnu Sina. Dalam tulisan  ini penulis 

ingin mencoba menguraikan bagaimana 
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konsep ranah pemikiran Fazlur Rahman 

yang terkenal radikal dan liberal mengenai  

sumber hukum Islam yakni Al-Qur’an, 

Sunnah dan Hadits, serta Ijtihad-Ijma’ 

dalam tatanan masyarakat sekarang. 

 

Pemikiran  Fazlur Rahman Tentang 

Sumber Hukum Islam 

1. Al-Qur’an 

Seperti kaum Muslimin pada 

umumnya, Rahman mengakui dan meyakini 

bahwa Al-Qur’an merupakan Kalam Allah 

yang diturunkan dalam jangka waktu kurang 

lebih dua puluh tiga tahun, menurutnya, 

“tanpa kepecayaan yang amat penting ini 

tidak satupun yang dapat menjadi seorang 

Muslim yang nominal.”Tetapi baginya 

kepercayaan yang paling penting ini harus 

dijelaskan dengan memadai. Bahkan untuk 

membuktikan bahwa Al-Qur’an sumber dari 

Allah, ia mengemukakan penjelasan 

psikologis berikut ini: 

Bagi al-Qur’an sendiri, dan 
konsekuensinya bagi kaum Muslim, 
Al-Qur’an adalah Kalam Tuhan 
(Kalam Allah). Muhammad juga 
dengan tegas meyakini ia 
merupakan penerima risalah dari 
Tuhan. Kata Qur’an berarti 
“bacaan”, tidak saja menunjukan ini 
secara gamlang, tetapi teks al-
Qur’an sendiri dibeberapa tempat 
bahwa al-Qur’an diwahyukan 
secara verbal, bukan sekedar 
pewahyuan secara “makna” dan 
ide-idenya saja. Istilah al-Qur’an 
untuk pewahyauan adalah wahy 
yang agak berdekatan artinya 
dengan “inspirasi”, asalkan artinya 

yang terakhir ini tidak dimaksudkan 
untuk mengeluarkan pentingnya 
cara pewahyauan dengan kata-kata 
(verbal) (dengan “Kata” yang tidak 
di maksudkan sebagai suara). 
(Mustafa W. Hasyim,1987 ; 14).  
 

Pandangan di atas didasarkan, pada al-

Qur’an surat Asy-Syu’ura ayat 51-52, yang 

ditafsirkannya sebagai berikut: “Allah tidak 

berbicara kepada seorang manusia pun” 

(yakni melalui kata-kata suara), kecuali 

melalui wahy (wahyu)…. Demikianlah kami 

telah memberi inspirasi kepadamu dengan 

suatu ruh dari Perintah Kami.Kemudian 

Rahman menambahkan penjelasan 

psikologisnya: 

Lebih jauh, bahkan yang berkaitan 

dengan kesadaran biasa, merupakan suatu 

pemikiran yang keliru, untuk memandang 

bahwa ide-ide dan perasaan-perasaan itu 

tertampung di dalamnya dapat “dibingkai” 

secara mekanis ke dalam kata-kata. 

Sesungguhnya terdapat suatu hubungan 

organis antara perasaan-perasaan, ide-ide 

dan kata-kata. Dalam inspirasi, bahkan 

dalam inspirasi puitis, hubungan antara 

perasaan-ide-kata demikian lengkapnya 

sehingga prerasaan-ide-kata merupakan 

suatu kompleks total memiliki kehidupanya 

sendiri.( Yamani Ahmad  Zaki,1978;17) 

Jadi, bagi Rahman sumber asal proses 

kreatif terletak di luar capain biasa 

keperantaraan (agensi) manusia, tetapi 

proses disitu timbul sebagai suatu bagian 

internal dari pikiran Nabi.  Dengan kata lain, 
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ide-ide dan kata-kata lahir dalam dan dapat 

dikembalikan kepada pikiran Nabi, 

sementara sumber dari Allah. Berdasarkan 

argumentasi semacam inilah Rahman 

mengemukakan bahwa al-Qur’an itu secara 

keseluruhanya Kalam Allah dan dalam 

pengertian biasa juga seluruhnya merupakan 

perkataan Muhammad. 

Rahman merujuk sumber asal 

psikologisnya ini dalam pemikiran Syah 

Waliallah dan Iqbal. Menurutnya Waliallah 

bahkan beranggapan bahwa kata-kata, 

ungkapan-ungkapan dan gaya bahasa al-

Qur’an telah ada dalam alam pikiran Nabi 

sebelum ia diangkat menjadi Nabi. 

Sementara Iqbal mengemukakan bahwa 

kata-kata muncul dengan ide-ide tanpa 

terkontrol secara sadar oleh nabi sebagai 

penerima wahyu. Tetapi Rahman juga 

menambahkan kedua pemikir besar benua 

Indo-Pakistan ini tidak menyatakan secara 

jelas posisi mereka. 

Penjelasan psikologis tentang 

pewahyauan al-Qur’an diungkapkan oleh 

Rahman diatas belumlah menyelesaikan 

masalah. Memang penjelasan itu dengan 

gamlang memperlihatkan konsep Tuhan 

yang fungsional, yang selalu memberi 

petunjuk kepada manusia, sehingga 

kemajuan dan temuan apapun yang 

diperoleh manusia bersumber dari inspirasi 

Ilahi. Hal ini konsisten dengan konsep 

Rahman tentang Tuhan yang tidak hanya 

fungsional Maha Kasih. Lantaran 

pengadilan Tuhan Dia menciptakan alam 

semesta”, “mengutus para Rasul”, 

“mewahyukan kitab-kitab”, serta 

“menunjukkan jalan kepada manusia”.  

Tetapi sekedar memberi penjelasan 

semacam itu,  tentu saat harus memasukan 

wahyu al-Qur’an ke dalam kategori yang 

sama dengan bentuk-bentuk pengetahuan 

kreatif lainnya, termasuk pengetahuan 

mistis. Kenyataan ini jelas disadari Rahman. 

Oleh karena itu, ia berusaha membangun 

karakter ilahiah murni dari al-Qur’an dan 

keunikannya dengan menampilkan 

argumenberikut ini: 

Telah kami nyatakan secara gamblang, 

bahwa élan dasar al-Qur’an adalah moral, 

dari mana mengalir penekananya yang tegas 

terhadap monoteisme maupun keadilan 

sosial. Hukum moral adalah abadi: ia 

merupakan “perintah” Tuhan manusia tidak 

bisa menciptakan atau memusnahkan hukum 

moral itu: ia harus menyerahkan dirinya 

kepada hukum tersebut; menyerah diri ini 

disebut Islam dan pengejawantahanya dalam 

kehidupan disebut ‘ibadah atau “pengabdian 

kepada Tuhan”. Disebabkan penekanan al-

Qur’an yang tegas terhadap hukum moral  

inilah sehingga Tuhan al-Qur’an  tampak 

bagi kebanyakan orang sebagai Tuhan yang 

Maha Adil. Tetapi Hukum Moral dan nilai-

nilai spiritual, agar bisa dilaksanakan harus 

diketahui. Adapun dalam kekuatan persepsi 
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kognitif, manusia memiliki perbedaan tegas 

antara dengan yang lainya sehingga tarap 

yang tidak terbatas. Lebih jauh persepsi 

moral dan keagamaan juga sangat berbeda 

dari semata-mata persepsi intelektual, katena 

dari suatu kualitas hakiki dari pertama 

(yakni persepsi moral dan keagamaan) 

adalah bahwa sama-sama dengan persepsi, 

ia membawa suatu rasa ”daya tarik” yang 

istimewa serta menjadikan subyeknya 

terjelma secara bermakna. Persepsi juga 

persepsi moral, dengan demikian memiliki 

tingkatan-tingkatan. Variasinya tidak hanya 

antara individu-individu yang berbeda, 

tetapi kehidupan batin seorang individu juga 

berpariasi dari waktu ke waktu menurut 

sudut pandang ini. 

Jadi, seorang Nabi adalah  seseorang 

yang keseluruhan karakter, keseluruhan 

perilaku aktualnya, rata-rata jauh lebih 

unggul ketimbang manusia pada umumnya. 

Ia merupakan seseorang yang tidak sabar 

terhadap manusia bahkan terhadap sebagian 

besar ideal mereka, serta berkehendak 

menciptakan kembali sejarah. Karena itu 

ortodoksi Islam mengambil kesimpulan 

yang secara logis adalah benar bahwa nabi-

nabi harus dipandang kebal dari kesalahan-

kesalahan serius (doktrin); Muhammad 

adalah manusia semacam itu, yang pada 

faktanya merupakan satu-satunya manusia 

seperti itu yang dikenal sejarah. Itulah 

sebabnya seluruh perilakunya dipandang 

oleh kaum Muslim sebagai sunnah atau 

"Model Sempurna". Tetapi dengan seluruh 

keistimewaan ini terdapat saat-saat dimana 

ia sebagaimana biasanya "melampui dirinya 

sendiri" dan persepsi moral kognitifnya 

menjadi sedemikian akut dan tajam hingga 

kesadaranya menjadi identik dengan hukum 

moral itu sendiri. 

 

2.   Sunnah dan Hadits 

Pandangan Rahman tentang sunnah 

dan hadis dalam kenyataannya bersumber 

pada kajiannya terhadap evolusi historis 

kedua konsep tersebut. Kajianya dalam 

masalah ini, sebagaimana telah diungkapkan 

merupakan respon terhadap kontroversi 

yang berkepanjangan mengenai sunnah dan 

hadis di anak benua Indo-Pakistan, 

khususnya di Pakistan sendiri dan terhadap 

situasi kesarjanaan Barat. Konroversi 

berkepanjangan tentang kedua konsep 

tersebut di Pakistan.Demikian pula halnya 

dengan respon Rahman terhadapnya. Oleh 

karena itu, sebelum membahas konsepsi 

Rahman tentang sunnah dan hadis, terlebih 

dahulu akan digambarkan secara singkat 

situasi kesarjanaan barat bertalian dengan 

kedua konsep tersebut. 

Ignaz Goldziher dapat dikategorikan 

sebagai sarjana barat pertama yang 

melakukan studi kritis terhadap evolusi 

hadits. Dalam karya monumentalnya, 

Muhammadanische Studien (vol. 2, 1890), 



368 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

 
 

ia mengemukakan bahwa penomena hadits 

berasal dari zaman Islam yang paling awal. 

Akan tetapi karena kandungan hadits yang 

terus membengkak pada masa-masa 

selanjutnya, dan karena dalam setiap 

generasi Muslim materi hadits berjalan 

paralel dengan doktrin-doktrin aliran fiqih 

dan teologi yang sering kali saling 

bertabrakan, maka Goldziher menilai sangat 

sulit menemukan hadits-hadits yang orisinal 

berasal dari Nabi.( Fazlur Rahman, 1995; 

29.) 

Dalam kajiannya mengenai evolusi 

sunnah dan hadits, Rahman memang 

memang menkonfirmasi temuan-temuan 

atau teori-teori sarjana Barat tentang evolusi 

kedua konsep tersebut, tetapi Ia tidak 

sepakat dengan mereka bahwa konsep 

sunnah Nabi merupakan kreasi kaum 

Muslimin yang belakangan. Baginya, konser 

sunnah Nabi merupakan "konsep yang sahih 

dan operatif sejak awal Islam dan tetap 

demikian sepanjang masa".  Rahman 

memang mengakui bahwa di dalam al-

Qur'an tidak terdapat istilah sunnah yang 

merujuk pada ajaran-ajaranj ekstra-Qur'ani 

Nabi, tetapi konsep sunnah Nabi 

menurutnya telah eksis sejak awal Islam. 

Untuk mendukung pandangannya tentang 

eksistensi sunnah Nabi ini, Ia merujuk 

pernyataan-peryataan al-Qur'an yang 

menegaskan pada diri Muhammad terdapat 

uswah hasanah (teladan yang baik atau 

contoh yang harus di ikuti).Pernyataan-

peryataan al-Qur'an ini oleh Rahman 

dianggap dengan jelas menyiratkan arti 

bahwa kaum Muslimin sejak "sebermula" 

telah memandang perilaku Nabi sebagai 

suatu konsep. 

Lebih jauh, Rahman juga 

menganalisis surat Hasan Al-Bashri yang 

ditunjukan kepada 'Abd Al-Malik Ibn 

Marwan, dimana Al-Bashri berbicara 

tentang "Sunnah Nabi" dalam kaitanya 

dengan kebebasan manusia, walaupun ia 

menyatakan bahwa tidak ada tradisi formal 

dan verbal tentangnya yang bersumber dari 

Nabi.  Rahman, berpijak pada analisisnya 

itu, mengemukakan bahwa surat tersebut 

memberi petunjuk positif tentang Sunnah 

Nabi. Demikian pula, ia menganalisis syair 

Al-Kumayt, seorang penyair pro-Hasyimi 

yang hidup pada abad ke-1 dan awal abad  

ke-2 H, serta  surat Khalifah 'Umar Ibn 

Khathab dimana dikemukakan bahwa ia 

menunjuk orang-orang tertentu untuk 

mengajarkan al-Qur'an dan Sunnah Nabidi 

beberapa tempat. Analisis terhadap data 

sejarah ini menyampaikan Rahman kepada 

kesimpulan: "tidak diragukan bahwa 

terdapat sunnah Nabi." 

Setelah menegaskan bahwa konsep 

sunnah Nabi tidak dimaksudkan untuk 

bersifat spesifik secara mutlak, Rahman lalu 

mengemukakan bawa kandungan sunnah 

Nabi itu tidak banyak jumlahnya: Menurut 
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analisis Fazlur Rahman “keseluruhan 

gambaran biografi Muhammad jika kita 

melihat di balik penggambaran yang 

diberikan oleh literatur hukum abad 

pertengahan yang sangat banyak itu tentu 

saja tidak memiliki tendensi untuk memberi 

kesan tentang Nabi sebagai pan-legis yang 

dengan cermat memberikan aturan yang 

mencakup seluruh bidang kehidupan 

manusia secara terinci, dan aturan 

pemerintahan hingga aturan bersuci. 

Sesungguhnya bukti-bukti sangat kuat 

menunjukan bahwa Nabi pada dasarnya 

merupakan seorang pembaru moral manusia, 

dan bahwa di samping keputusan yang 

sekali-sekali dikeluarkanya dalam kasus-

kasus, ia jarang berpaling kepada legislasi 

umum sebagai suatu cara untuk memajukan 

Islam. 

3.  Ijtihad-Ijma’ 

Seperti gagasanya dalam al-Qur'an 

dan sunnah sebagai sumber hukum Islam, 

konsep Rahman mengenai ijtihad dan Ijma' 

juga didasarkan pada studinya terhadap 

evolusi kedua prinsip tersebut dalam sejarah 

Islam awal. Rahman menemukan adanya 

hubungan organis antara Sunnah Nabi dan 

aktivitas ijtihad-ijmak. Sunnah kaum 

Muslimin awal merupakan hasil aktifitas 

ijtihad personal, melalui instrumen qias, 

terhadap sunnah ideal Nabi yang kemudian 

mengkristal kedalam bentuk ijma' atau 

sunnah yang hidup. Di samping itu, Rahman 

juga menemukan bahwa ijma' atau sunnah 

kaum Muslim awal ini, pada dasarnya 

merupakan suatu proses yang semakin 

meluas secara terus menerus. (Fazlur 

Rahman: 1-2). 

Dengan kata lain, ijmak tidaklah 

statis, tetapi berkembang secara demokratis 

kreatif dan dinamis: ijma' berorientasi ke 

depan. Fenomena lain yang ditemukan oleh 

Rahman adalah bahwa sunnah-ijma' ini tidak 

menghilangkan perbedaan-perbedaan 

pendapat serta memiliki karakter regional. 

Namun karena keberhasilan Al-Syafi'i 

mengampanyekan hadis sebagai pengganti 

proses sunnah-ijtihad-ijma' dan 

membalikkan urutan ijtihad-ijmak menjadi 

ijma'-ijtihad, maka hubungan organis antara 

keduanya nenjadi rusak. Ijma', yangbagi al-

Syafi'i berarti suatu kesepakatan yang 

bersifat total, tidak lagi nerupakan suatu 

proses yang berorientasi kedepan yakni 

sebagai produk ijtihad tetapi suatu konsep 

statis dan berorientasi kebelakang dalam 

kesepakatan generasi-generasi muslim pada 

masa lampau.(Fathurrahman Djamil,1995 : 

12). 

Berdasarkan temuan-temuan itulah 

Rahman membangun konsep kembarnya 

tentang ijtihad dan ijmak. Baginya, ijtihad 

atau jihad intelektual adalah "upaya untuk 

memahami suatu teks atau preseden di masa 

lampau yang berisi suatu aturan, dan untuk 

mengubah aturan tersebut dengan 
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memperluas atau membatasi atau 

memodifikasinya dalam cara yang 

sedemikian rupa, hingga suatu situasi baru 

dapat dicakupkan didalamnya dengan suatu 

solusi yang baru. " Aktifitas ijtihad ini 

"secara alami dan prinsipal akan 

dipartisipasi oleh mereka yang terpelajar 

serta memiliki wawasan yang dalam. 

Dengan demikian, Rahman 

memandang bahwa ijtihad bukanlah hak 

privilese eksklusif golongan tertentu dalam 

masyarakat Muslim: ijtihad sebenarnya 

merupakan suatu upaya untuk berpikir, dan 

tak seorang manusiapun yang pernah 

"memberi" hak untuk berfikir kepada orang 

lain "menyita" hak ini darinya. Manusia 

adalah mesin berfikir, dan jika ia diberi 

makan serta pendidikan yang layak, maka 

secara otomatis ia akan berfikir. 

 

Penutup 

            Metodelogi Fazlur Rahman dalam 

memahami dan memberi solusi terhadap 

suatu persoalan dengan mempergunakan 1). 

Met od e  Kr i t i k  S e j a rah  Me tod e  in i 

mengungkapkan nilai-nilai yang terkandung 

dalam sejumlah data sejarah,  bukan 

peristiwa sejarah itu sendiri.2).Metode 

Penafsiran Sistimatik Metode ini terdiri atas 

langkah utama, diantaranya Pertama, 

pendekatan historis untuk menemukan 

makna teks al-Qur’an dalam bentangan 

karier dan perjuangan Nabi. Kedua, adalah 

membedakan antara legal dan sasaran serta 

tujuan al-Qur’an. Ketiga, memahami dan 

menetapkan sasaran al-Qur’an dengan 

memperhatikan secara penuh latar belakang 

sosiologisnya.3).Metode Gerakan Ganda 

Gerakan ganda, dimana suatu gerakan dari 

s i tuas i  sekarang l e  masa  a l -Qur’an 

diturunkan, kemudian gerakan kembali ke 

masa sekarang metode ini bisa dilakukan 

dengan (1) membawa problema-roblema 

umat (sosial) untuk dicarikan solisinya pada 

al-Qur’an atau (2) memaknai al-Qur’an 

dalam konteksnya  dan memproseksikannya 

k e p a d a  s i t u a s i  s e k a r a n g . 

Pandangan Rahman tentang al-Qur'an 

sebagai sunber hukum secara langsung 

merujuk tradisi penafsiran hukum Islam 

yang selama ini memperlakukan ayat-ayat 

individual al-Qur'an secara harfiah dan 

sebagai "Proof texts".Pandangan Rahman 

terhadap sunnah, bahwa jika kembali pada 

sunnah Nabi diartikan sebagai penerimaan 

terhadap koleksi-koleksi hadis "shahih" 

secara harfiah, maka hal ini menyiratkan arti 

penerimaan total terhadap perkembangan-

perkembangan Islam historis yang 

terformulasikan dalam bentuk hadis-hadis 

tersebut. 

Gagasan Rahman tantang ijmak lebih 

tertuju pada kesepakatan masyarakat di 

bidang hukum, atau konsensus di bidang 

penafsiran (ijtihad) ajaran-ajaran sosial al-

Qur'an dan sunnah Nabi. Wassalam  
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Shari’a constitutional court is an Islamic Shari’a judiciary constituted in the Law No. 18/ 2004 
as well as Law No. 11/ 2006; Law No. 4/2004 and Law No. 3/2006. With the presence of Shari’a 
constitutional law in Nanggroe Aceh Darussalam, the previous religious courts merge into this 
new body, hence, there is no division in religious court body in Nanggroe Aceh Darussalam. 
Furthermore, it is mentioned in the law that Shari’a constitutional court is a distinguished 
judiciary within religious court institution. The authority of Shari’a constitutional law is no 
longer limited to certain civil law cases but covers section of mua’malah and jinayah. The fact, 
however, the legislation regarding Shari’a constitutional court duties is not complete yet, and 
this is one of the problems facing the court. 
 
Keywords: Mahkamah Syar’iah dan Peradilan Agama 
 
 
 
 
 
 

KEDUDUKAN MAHKAMAH SYAR’IYAH 
DALAM SISTEM PERADILAN DI INDONESIA 
DALAM RANGKA PEMBERIAN OTONOMI KHUSUS 
BAGI PROVINSI NANGGROE ACEH DARUSSALAM

Oleh: Yusrizal



374 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

Pendahuluan 

Hukum berkembang sesuai dengan 

perkembangan masyarakat. Seperti halnya di 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam, 

berdirinya suatu peradilan syariat Islam di 

Nanggroe Aceh Darussalam banyak 

dipengaruhi oleh faktor-faktor politis, 

sejarah, dan perkembangan hukum dan 

lembaga-lembaganya. 

Dalam rangka merebut kembali 

kepercayaan rakyat guna penyelesaian 

konflik  Aceh secara mendasar, pemerintah 

telah melahirkan dua Undang-undang, yaitu: 

Undang-undang Nomor 44 Tahun 1999 

tentang Penyelenggaraan Keistimewaan 

Aceh dan Undang-undang Nomor 18 Tahun 

2001 tentang Otonomi Khusus Bagi Provinsi 

Daerah Istimewa Aceh sebagai Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam yang telah 

diganti dengan Undang-undang Nomor 11 

Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh. 

Berawal  dari lahirnya  Undang-undang 

 Nomor  18  Tahun  2001  tentang  Otonomi 

Khusus Bagi Provinsi Daerah Istimewa 

Aceh sebagai Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam terdapat tuntutan agar dalam 

paket Pelaksanaan Syariat  Islam di Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam perlu dibentuk 

Mahkamah Syar’iyah. 

Namun pada kenyataannya hingga 

Februari 2002, baik secara hukum maupun 

secara sosial sama sekali belum ada 

perubahan apa-apa, kecuali bahwa di Aceh 

telah lahir Dinas Syari’at Islam dengan 6 

(enam) Sub Dinasnya. Sekalipun demikian 

lahirnya kedua Undang-undang tersebut 

membuat masyarakat Aceh sekarang ini 

memiliki sebuah Commom Platform 

(gagasan bersama) yang dapat 

meningkatkan kepercayaan masyarakat dan 

membuat harkat dan martabat mereka yang 

kental dengan nuansa Syariat Islam 

terlindungi.1 

Aceh merupakan bagian dari Negara 

Kesatuan Republik Indonesia. Aceh 

merupakan Provinsi yang diberi nama 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam2, dan 

telah diberikan oleh Pemerintah Pusat 

berupa Otonomi Khusus dan sebagai Daerah 

istimewa. Salah satu keistimewaan yang 

diberikan adalah Keistimewaan di bidang 

Agama yang ditetapkan dalam Undang-

undang Nomor 44 Tahun 1999. Undang-

undang Keistimewaan ini lebih diperkuat 

lagi dengan Undang-undang Nomor 18 

Tahun 2001 tentang Otonomi Khusus Bagi 

Provinsi Daerah Istimewa Aceh sebagai 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam.  

Sebagai perwujudan pelaksanaan 

Syari’at Islam di Nanggroe Aceh 

Darussalam, diperlukan adanya kesatuan 

                                                 
1Rusjdi Ali Muhammad, Revitalisasi 

Syari’at Islam Di Aceh (Problem, Solusi dan 
Implementasi) Menuju Pelaksanaan Hukum Islam di 
Nanggroe Aceh Darussalam (Banda Aceh: 
Kerjasama IAIN Ar-Raniry Nanggroe Aceh 
Darussalam dengan Logos Wacana Ilmu, Ciputat, 
2003), 45. 

2 Pasal 251 Ayat (2) Undang-undang Nomor 
11 Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh. 
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Lembaga Peradilan di Aceh yang dilakukan 

oleh Mahkamah Syar’iyah. Kewenangan 

Mahkamah Syar’iyah ini didasarkan atas 

Syari’at Islam yang diatur lebih lanjut 

dengan Qanun Provinsi NAD3. Hal ini 

didasarkan pada ketentuan Undang-undang 

Nomor 11 Tahun 2006 tentang 

Pemerintahan Aceh, Undang-undang Nomor 

3 Tahun 2006 tentang Perubahan Atas 

Undang-Undang Nomor 7 Tahun 1989 

Tentang Peradilan Agama, Undang-undang 

Nomor 4 tahun 2004 tentang Kekuasaan 

Kehakiman dan KEPPRES Nomor 11 tahun 

2003 tentang Mahkamah Syar'iyah Dan 

Mahkamah Syar'iyah Provinsi Di Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam, yang 

merupakan bagian dari sistem hukum 

nasional. 

Sejak peresmian Mahkamah 

Syar’iyah pada tanggal 4 Maret 2003, 

Mahkamah Syar’iyah dan Mahkamah 

Syar’iyah Provinsi langsung menggantikan 

fungsi wewenang Pengadilan Agama (PA) 

menjadi wewenang Mahkamah Syar’iyah, 

wewenang Pengadilan Tinggi Agama (PTA) 

menjadi wewenang Mahkamah Syar’iyah 

Provinsi. Hal ini sesuai dengan Keputusan 

Presiden Republik Indonesia Nomor 11 

Tahun 2003. Pengalihan fungsi dan 

wewenang pengadilan itu sejalan dengan 

amanat undang-undang Nomor 18 tahun 

2001 tentang Otonomi Khusus Bagi Provinsi 

                                                 
3 Pasal 128 Ayat (4) Undang-undang Nomor 

11 Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh. 

Daerah Istimewa Aceh Sebagai Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam. Berdasarkan 

undang-undang ini, Mahkamah Syar’iyah 

dijadikan sebagai peradilan syari’at Islam 

dengan kewenangan absolut meliputi 

seluruh aspek syari’at Islam, yang 

pengaturannya ditetapkan dalam bentuk 

qanun.  

Sebelum dikeluarkan Keputusan 

Presiden Republik Indonesia Nomor 11 

Tahun 2003 tentang Mahkamah Syar’iyah 

dan Mahkamah Syar’iyah Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam, terdapat 2 

(dua) pandangan tentang pembentukan 

Mahkamah Syar’iyah berkenaan dengan 

Undang-undang Nomor 18 Tahun 2001. 

Pertama, Mahkamah Syar’iyah merupakan 

badan peradilan tersendiri di luar Pengadilan 

Agama dan Pengadilan Tinggi Agama. 

Kedua, Mahkamah Syar’iyah merupakan 

pengembangan Pengadilan Agama dan 

Pengadilan Tinggi Agama yang mengacu 

kepada UU Nomor 7 tahun 1989, Tentang 

Pengadilan Agama. Namun berdasarkan 

Pasal 1 ayat (1) dan (3) KEPPRES Nomor 

11 tahun 2003, Pengadilan Agama yang 

telah ada di Provinsi NAD diubah menjadi 

Mahkamah Syar’iyah dan Pengadilan Tinggi 

Agama Banda Aceh diubah menjadi 

Mahkamah Syar’iyah Provinsi. Dengan 

demikian, pandangan kedua itu mengandung 

masalah kekuasaan pengadilan ketika 

dihubungkan dengan pelaksanaan Syari’at 

Islam sebagaimana dirumuskan dalam Perda 
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Nomor 5 tahun 2000, tentang Pelaksanaan 

Syari’at Islam yang juga mencakup bidang 

muamalah dan jinayah.  

Pada satu sisi Undang-undang 

Nomor 18 tahun 2001, secara tidak langsung 

membatasi kekuasaan mutlak (absolute 

competentie) Mahkamah Syar’iyah 

sebagaimana yang menjadi kekuasaan 

Pengadilan Agama dan Pengadilan Tinggi 

Agama, yakni bidang perkawinan, waris, 

wasiat, hibah, waqaf, zakat, infaq, shadaqah 

dan ekonomi syari’ah.4 Pada sisi yang lain 

berkembang dalam masyarakat Aceh yang 

menghendaki kekuasaan Mahkamah 

Syar’iyah lebih luas.  

Setelah diresmikan pembentukan 

Mahkamah Syar’iyah pada tanggal 4 Maret 

2003, belum ada peraturan yang 

melimpahkan kewenangan dari peradilan 

umum kepada Mahkamah Syar’iyah di 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam. 

Namun baru pada tanggal 6 Oktober 2004 

dilakukan pelimpahan sebagian kewenangan 

dari peradilan umum kepada Mahkamah 

Syar’iyah Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam melalui Keputusan Ketua 

Mahkamah Agung Republik Indonesia 

Nomor KMA/070/SK/X/2004 tentang 

Pelimpahan sebagian kewenangan dari 

Peradilan Umum kepada Mahkamah 

Syar’iyah di Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam. Dalam Keputusan Ketua 
                                                 

4 Pasal 49 Undang-undang Nomor 3 tahun 
2006 tentang Perubahan Atas Undang-undang Nomor 
7 Tahun 1989 tentang Peradilan Agama. 

Mahkamah Agung tersebut dijelaskan 

bahwa sebahagian kewenangan dari 

Peradilan Umum di Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam yang tergolong ke dalam bidang 

Perdata (Mu’amalah) dan Pidana (Jinayah) 

sebagaimana ketentuan Undang-Undang 

Nomor 8 Tahun 2004 tentang Perubahan 

atas Undang-undang Nomor 2 Tahun 1986 

tentang Peradilan Umum, dilimpahkan 

kepada Mahkamah Syar’iyah Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam. Dalam 

Keputusan itu juga dijelaskan bahwa 

pelimpahan kewenangan dalam perkara 

Jinayah dan Mu’amalah tersebut hanya bagi 

subjek hukum yang beragama Islam dalam 

perkara-perkara yang ditetapkan oleh Qanun 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam. 

Sementara dalam Undang-undang Nomor 11 

Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh 

dijelaskan bahwa “Dalam hal terjadi 

perbuatan jinayah yang dilakukan oleh dua 

orang atau lebih secara bersama-sama yang 

di antaranya beragama bukan Islam, pelaku 

yang bukan Islam dapat memilih dan 

menundukkan diri secara sukarela pada 

hukum jinayah”.5 

Kedudukan Mahkamah Syar’iyah 

juga diatur dalam Undang-undang Nomor 3 

Tahun 2006 tentang Perubahan Atas 

Undang-undang Nomor 7 Tahun 1989 

Peradilan Agama. Dalam Pasal 3A undang-

undang tersebut dijelaskan bahwa di 

                                                 
5 Pasal 129 Ayat (1) Undang-undang Nomor 

11 Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh. 
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lingkungan Peradilan Agama dapat diadakan 

pengkhususan pengadilan yang diatur 

dengan Undang-Undang. Pengadilan khusus 

yang dimaksud adalah pengadilan syari’ah 

Islam yang diatur dalam undang-undang. 

Mahkamah Syar’iyah di Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam yang dibentuk 

berdasarkan Undang-undang Nomor 18 

Tahun 2001  yang oleh Undang-Undang 

Nomor 4 Tahun 2004 tentang Kekuasaan 

Kehakiman dalam Pasal 15 ayat (2) 

disebutkan bahwa: “Peradilan Syari’ah 

Islam di Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam merupakan pengadilan khusus 

dalam lingkungan peradilan agama 

sepanjang kewenangannya menyangkut 

kewenangan peradilan agama dan 

merupakan pengadilan khusus dalam 

lingkungaan peradilan umum sepanjang 

kewenangannya menyangkut kewenangan 

Peradilan Umum.6 

Secara yuridis kedudukan 

Mahkamah Syar’iyah di Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam dalam sistem Peradilan 

Nasional memiliki landasan hukum yang 

kuat sebagaimana yang diatur dalam 

Undang-undang Nomor 4 Tahun 2004 

tentang Kekuasaan Kehakiman, Undang-

undang Nomor 3 Tahun 2006 tentang 

Perubahan Atas Undang-undang Nomor 7 

Tahun 1989 Tentang Peradilan Agama dan 
                                                 

6 Penjelasan Undang-Undang Nomor 3 
Tahun 2006 tentang Perubahan Atas Undang-Undang 
Nomor 7 Tahun 1989 Tentang Peradilan Agama. 
Lihat juga Pasal 15 ayat (2) Undang-Undang Nomor 
4 Tahun 2004. 

Undang-undang Nomor 11 Tahun 2006 

tentang Pemerintahan Aceh yang baru 

disahkan pada tanggal 11 Juli 2006. 

Kewenangan Mahkamah Syar’iyah 

selanjutnya diatur lebih lanjut dengan Qanun 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam. Hal 

ini ditegaskan dalam Pasal 128 ayat (4) 

Undang-undang Nomor 11 Tahun 2006 

tentang Pemerintahan Aceh. Undang-

undang Nomor 11 Tahun 2006 dapat 

mengenyampingkan peraturan perundang-

undangan yang lain yang sederajat dengan 

mengikuti asas lex specialis derogaat lex 

generalis, sehingga Mahkamah Syar’iyah 

memiliki kewenangan yang diberikan oleh 

undang-undang untuk menerapkan syari’at 

Islam yang diatur dalam qanun. Mahkamah 

Agung berwenang melakukan uji materil 

terhadap qanun tersebut dan juga memeriksa 

perkara untuk tingkat kasasi. Hal ini 

sebagaimana disebutkan dalam Pasal 24A 

Undang-Undang Dasar 1945, yaitu 

Mahkamah Agung berwenang mengadili 

pada tingkat kasasi, menguji peraturan 

perundang-undangan di bawah undang-

undang terhadap undang-undang, dan 

mempunyai wewenang lainnya yang 

diberikan oleh undang-undang.7 

Peradilan syari’ah di Aceh dengan 

wujud Mahkamah Syar’iyah mempunyai 

sejarah yang panjang yang merupakan ciri 

khas dari masyarakat Aceh. Kompetensi 

Mahkamah Syar’iyah merupakan 

                                                 
7 Pasal 24A, Undang-Undang Dasar 1945. 
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kompetensi peradilan agama dengan 

perluasan, yaitu sebagian dari kompetensi 

peradilan umum khususnya dalam bidang 

muamalah dan jinayah menjadi kompetensi 

Mahkamah Syar’iyah. Mahkamah Syar’iyah 

merupakan peradilan khusus di dalam sistem 

peradilan Indonesia yang berada di bawah 

lingkungan Mahkamah Agung. 

Dimaksudkan sebagai peradilan khusus 

yaitu apabila sepanjang kewenangannya 

menyangkut kewenangan peradilan agama, 

maka Mahkamah Syar’iyah merupakan 

pengadilan khusus dalam lingkungan 

peradilan agama. Sedangkan jika 

kewenangannya menyangkut kewenangan 

peradilan umum, maka Mahkamah 

Syar’iyah merupakan pengadilan khusus 

dalam lingkungan peradilan umum.8 

Dalam Pasal 128 Undang-undang 

Nomor 11 Tahun 2006 tentang 

Pemerintahan Aceh disebutkan bahwa 

“Peradilan syari’at Islam di Aceh adalah 

bagian dari sistem peradilan nasional dalam 

lingkungan peradilan agama yang dilakukan 

oleh Mahkamah Syar’iyah yang bebas dari 

pengaruh pihak mana pun”.9 Sementara 

Pasal 3 ayat (1) Keputusan Presiden 

Republik Indonesia Nomor 11 tahun 2003 

tentang Mahkamah Syar’iyah dan 

Mahkamah Syar’iyah Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam disebutkan bahwa 

                                                 
8 Pasal 15 Ayat (2) Undang-undang Nomor 

4 Tahun 2004 tentang Kekuasaan Kehakiman. 
9 Pasal 128 Undang-Undang Nomor 11 

Tahun 2006 tentang Pemerintahan Aceh. 

“Kekuasaan dan kewenangan Mahkamah 

Syar’iyah adalah kekuasaan dan 

kewenangan Pengadilan Agama, ditambah 

dengan kekuasaan dan kewenangan lain 

yang berkaitan dengan kehidupan 

masyarakat dalam ibadah dan syi’ar”.10 

Dengan demikian terdapat 2 (dua) kategori 

kewenangan Mahkamah Syar’iyah yang 

berasal dari wewenang pengadilan agama 

dan pengadilan umum. 

Dalam Keputusan Ketua Mahkamah 

Agung Republik Indonesia Nomor 

KMA/070/SK/X/2004 tentang Pelimpahan 

sebagian kewenangan dari Peradilan Umum 

kepada Mahkamah Syar’iyah di Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam dijelaskan 

bahwa Peradilan Umum di Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam baik pada 

tingkat pertama maupun pada tingkat 

banding tidak mengadili lagi perkara 

muamalah dan jinayah, kecuali perkara-

perkara yang sedang diperiksa dan perkara-

perkara yang telah terdaftar.11 Perkara 

muamalah dan jinayah yang dilakukan oleh 

non muslim tetap merupakan kewenangan 

peradilan umum 

 

 

                                                 
10 Pasal 3 Ayat (1), Keputusan Presiden 

Republik Indonesia Nomor 11 Tahun 2003 tentang 
Mahkamah Syar’iyah dan Mahkamah Syar’iyah 
Provinsi di Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam. 

11 Pasal 3 Keputusan Ketua Mahkamah 
Agung Republik Indonesia Nomor 
KMA/070/SK/X/2004 tentang Pelimpahan sebagian 
kewenangan dari Peradilan Umum kepada 
Mahkamah Syar’iyah di Provinsi Nanggroe Aceh 
Darussalam. 
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Kedudukan Mahkamah Syar’iyah dalam 

Sistem Peradilan Indonesia 

Dalam Undang-Undang Nomor 4 

Tahun 2004 tentang Kekuasaan Kehakiman 

disebutkan bahwa penyelenggara kekuasaan 

kehakiman yang merdeka untuk 

menyelenggarakan peradilan guna 

menegakkan hukum dan keadilan 

dilaksanakan oleh Mahkamah Agung dan 

badan peradilan yang berada dibawahnya 

dalam lingkungan peradilan umum, 

lingkungan peradilan agama, lingkungan 

peradilan militer, lingkungan peradilan tata 

usaha negara, dan oleh sebuah Mahkamah 

Konstitusi. 

Dalam badan peradilan yang berada 

di bawah Mahkamah Agung dimungkinkan 

dibentuknya pengadilan khusus seperti 

pengadilan anak, pengadilan niaga, 

pengadilan hak asasi manusia, pengadilan 

tindak pidana korupsi, pengadilan hubungan 

industrial yang berada di lingkungan 

peradilan umum. Pengadilan khusus dalam 

lingkungan peradilan tata usaha Negara 

adalah pengadilan pajak. 

Dalam lingkungan pengadilan agama 

juga terdapat peradilan syari’at Islam di 

Aceh yang dilakukan oleh Mahkamah 

Syar’iyah. Peradilan syari’at Islam di Aceh 

merupakan pengadilan khusus dalam 

lingkungan peradilan agama sepanjang 

kewenangannya menyangkut kewenangan 

peradilan agama, dan merupakan pengadilan 

khusus dalam lingkungan peradilan umum 

sepanjang kewenangannya menyangkut 

kewenangan peradilan umum. 

Berdasarkan hal tersebut diatas, 

maka pengadilan khusus tersebut dapat 

dilihat dari obyek perkara yang diadili dan 

juga berdasarkan kewenangan yang dimiliki 

badan peradilan. Jika dilihat dari obyek 

perkara, ada perkara-perkara yang 

memerlukan keahlian khusus dalam 

pemeriksaannya, bidang tersebut tidak 

semua hakim dapat mengadilinya karena 

keterbatasan hakim dalam bidang itu seperti 

perkara niaga, hak asasi manusia dan pajak. 

Selain memerlukan keahlian khusus, ada 

juga pengadilan yang membutuhkan 

penanganan khusus seperti pengadilan anak 

agar anak yang melakukan tindak pidana 

tidak  merasa bahwa dirinya sedang diadili 

sehingga harus diciptakan kesan 

kekeluargaan bagi anak. 

Peradilan syari’at Islam di Aceh 

yang dilakukan oleh Mahkamah Syar’iyah 

merupakan pengadilan khusus jika dilihat 

dari segi wewenang yang dimiliki. 

Dikatakan pengadilan khusus karena 

Mahkamah Syar’iyah di Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam mempunyai 2 (dua) 

kewenangan sekaligus yakni kewenangan 

pengadilan umum dan kewenangan 

pengadilan agama yang dilakukan oleh satu 

badan peradilan. 
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Mahkamah Syar’iyah dan Otonomi 
Khusus bagi Provinsi Nanggroe Aceh 
Darussalam. 

Otonomi daerah sebagaimana 

dituangkan dalam  UU No. 22 tahun 1999 

telah mulai dilaksanakan sejak tanggal 1 

Januari 2000, sejak saat itu, wacana 

otonomi daerah mengemuka dengan 

berbagai dilemma baru yang perlu pula 

memperoleh solusi baru, yang sejalan 

dengan perkembangan politik dalam era 

reformasi serta sekaligus sebagai 

pelaksanaan terhadap UUD 45 yang di 

dalamnya disebutkan bahwa sistem 

pemerintahan Negara Kesatuan Republik 

Indonesia adalah memberikan keleluasaan 

kepada Daerah untuk menyelenggarakan 

otonomi daerah. Wacana tersebut 

memperoleh sambutan positif dari semua 

pihak, dengan segenap harapan bahwa 

melalui otonomi daerah akan dapat 

merangsang terhadap adanya upaya untuk 

menghilangkan praktek-praktek sentralistik 

yang pada satu sisi dianggap kurang 

menguntungkan bagi daerah dan penduduk 

lokal. 

Dengan diundangkannya Undang-

undang No. 22 Tahun 1999 tentang 

Pemerintah Daerah, telah membawa 

berbagai implikasi sebagai akibat adanya 

pergeseran kewenangan yang semula 

bersifat sentralistik menjadi desentralistik. 

Artinya kewenangan-kewenangan yang dulu 

selalu diatur pemerintah pusat beralih 

menjadi kewenangan dan menjadi 

tanggungjawab Pemerintah Daerah. Pasal 7 

ayat (1) menyatakan Kewenangan Daerah 

mencakup kewenangan dalam seluruh 

bidang pemerintahan, kecuali kewenangan 

dalam bidang politik luar negeri, pertahanan 

keamanan, peradilan, moneter dan fiskal, 

agama serta kewenangan bidang lain.12 

Berdasarkan ketentuan tersebut maka 

dapat dikatakan bahwa kewenangan 

Pemerintah Pusat hanya sebatas menyiapkan 

dan melakukan kegiatan-kegiatan yang 

bersifat kebijakan sebagaimana disebutkan 

dalam ketentuan Pasal 7 ayat (2), dengan 

pengecualian menyangkut kewenangan 

bidang politik luar negeri, pertahanan 

keamanan, peradilan, moneter dan fiskal 

serta agama. 

Undang-undang No. 22 Tahun 1999 

tersebut belum mengakomodasi tuntutan 

masyarakat Aceh yang memiliki kekhususan 

di bidang agama, adat istiadat dan 

pendidikan. Masyarakat Aceh menuntut 

adanya otonomi khusus yang tidak terdapat 

dalam Undang-undang No. 22 Tahun 1999. 

Otonomi khusus mencoba mengakomodasi 

identitas lokal ke dalam sistem 

pemerintahan lokal, dan komunitas lokal 

mengidentifikasi dirinya ke dalam sistem 

yang bercorak lokal itu.13  

                                                 
12 Pasal 7 Undang-Undang Nomor 22 Tahun 

1999 tentang Pemerintahan Daerah. 
13 Djohermansyah Djohan, Kebijakan 

Otonomi Daerah (Jakarta: Yarsif Watampone, 1999) 
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Tidak terakomodasinya tuntutan 

masyarakat Aceh dalam Undang-undang 

No. 22 Tahun 1999 menyebabkan 

masyarakat Aceh menuntut untuk 

mendapatkan otonomi khusus. Pemberian 

otonomi khusus kepada Aceh dituangkan 

dalam bentuk Undang-undang yaitu 

Undang-undang No. 44 Tahun 1999 tentang 

Penyelenggaraan Keistimewaan Provinsi 

Daerah Istimewa Aceh dan Undang-undang 

No. 18 Tahun 2001 tentang Otonomi 

Khusus bagi Provinsi Daerah Istimewa Aceh 

Sebagai Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam. Undang-undang No. 44 Tahun 

1999 menyebutkan penyelenggaraan 

keistimewaan meliputi penyelenggaraan 

kehidupan beragama, kehidupan adat, 

pendidikan dan peran ulama dalam 

penetapan kebijakan daerah.14 

Penyelenggaraan kehidupan beragama di 

daerah diwujudkan dalam bentuk 

pelaksanaan syari’at Islam bagi pemeluknya 

dalam bermasyarakat. 

Dari penjabaran di atas, terlihat 

bahwa pelaksanaan syariat Islam di Daerah 

Istimewa Aceh belum memperlihatkan 

pengaturan terhadap lembaga peradilan. 

Undang-undang ini lebih bersifat pengaturan 

tahap awal terhadap hak Daerah Istimewa 

Aceh untuk mengatur daerahnya sendiri 

dalam bentuk kebijakan daerah. 

                                                 
14 Pasal 3 ayat (2) Undang-Undang Nomor 

44 Tahun 1999 tentang Penyelenggaraan 
Keistimewaan Propinsi Daerah Istimewa Aceh. 

Pengaturan terhadap lembaga 

peradilan merupakan konsekuensi dari 

pelaksanaan syariat Islam. Secara umum di 

dalam undang-undang ini disebutkan bahwa 

syariat Islam adalah tuntunan ajaran Islam 

dalam semua aspek kehidupan. Syariat 

Islam dengan sumber utamanya Al Qur’an 

dan Al Hadits memuat prinsip-prinsip sistem 

politik, sistem moneter, sistem 

pemerintahan, dan sistem peradilan.15 

Prinsip-prinsip tersebut dapat diatur dalam 

bentuk peraturan perundang-undangan dan 

disesuaikan dengan adat-istiadat setempat. 

Pada tahun 2001, untuk memperkuat 

keberadaan UU No. 44 Tahun 1999 tentang 

Penyelenggaraan Keistimewaan Provinsi 

Daerah Istimewa Aceh, maka disahkannya 

UU No. 18 Tahun 2001 tentang Otonomi 

Khusus Bagi Provinsi Daerah Istimewa 

Aceh sebagai Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam Dalam undang-undang ini 

disebutkan bahwa Provinsi Aceh adalah 

provinsi yang diberi otonomi khusus dalam 

bingkai Negara Kesatuan Republik 

Indonesia, pemberian otonomi khusus 

tersebut juga memberikan kewenangan 

kepada pemerintah provinsi Aceh untuk 

membentuk Mahkamah Syar’iyah yang 

merupakan bagian dari pelaksanaan syari’at 

Islam. Dengan disahkannya UU No. 18 

Tahun 2001 tentang Otonomi Khusus Bagi 

Provinsi Daerah Istimewa Aceh sebagai 
                                                 

15 Al Mawardi, Al Ahkam As Sulthaniyyah, 
Prinsip-Prinsip Penyelenggaraan Negara Islam 
(Jakarta: Darul Falah, 2000), 9. 
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Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam, maka 

Undang-undang ini memberikan pengaturan 

yang lebih jelas dibandingkan UU No. 44 

Tahun 1999 tentang Penyelenggaraan 

Keistimewaan Provinsi Daerah Istimewa 

Aceh, dalam hal pengaturan lembaga 

peradilan. 

Peraturan Daerah sebagai 

pelaksanaan undang-undang di wilayah 

Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam dalam 

rangka penyelenggaran otonomi khusus, 

yang berbentuk qanun mengatur mengenai 

kewenangan Mahkamah Syar’iyah dengan 

didasarkan atas syariat Islam dalam sistem 

hukum nasional yang hanya diberlakukan 

bagi pemeluk agama Islam.  

Kewenangan terhadap orang-orang 

yang bukan beragama Islam menurut 

ketentuan Pasal 129 ayat ( 1 ) UUPA dapat 

pula dialihkan dari Pengadilan Negeri ke 

Mahkamah Syar’iyah, yaitu : “Dalam hal 

terjadi perbuatan Jinayah (Tindak Pidana) 

yang dilakukan oleh dua orang atau lebih 

secara bersama-sama yang diantaranya 

beragama Bukan Islam, pelaku yang 

beragama Bukan Islam dapat memilih dan 

menundukkan diri secara sukarela pada 

Hukum Jinayah.” Hukum Jinayah ini yang 

berwenang adalah Mahkamah Syar’iyah. 

Kemudian bagi orang-orang yang Bukan 

Islam melakukan tindak pidana yang tidak 

diatur dalam KUHP atau ketentuan pidana 

diluar KUHP, maka diberlakukan atas dasar 

Syari’at Islam pula, yaitu di Mahkamah 

Syar’iyah. 

Undang-Undang Nomor 18 Tahun 

2001 tentang Otonomi Khusus Bagi Provinsi 

Daerah Istimewa Aceh sebagai Provinsi 

Nanggroe Aceh Darussalam yang telah 

dicabut oleh Undang-Undang Nomor 11 

Tahun 2006 Tentang Pemerintahan Aceh 

memberi landasan bagi peradilan syariah di 

Nanggroe Aceh Darussalam sehingga 

mempunyai kedudukan yang cukup kuat. 

Dalam pasal 269 ayat (3) disebutkan bahwa 

perubahan atas undang-undang ini dapat 

dilakukan dengan terlebih dahulu 

berkonsultasi dan mendapatkan 

pertimbangan Dewan Perwakilan Rakyat 

Daerah Provinsi Nanggroe Aceh 

Darussalam. Akan tetapi di sisi lain, 

keberadaan peradilan syari’ah yang 

dituangkan di dalam peraturan perundang-

undangan yang lebih pada pertimbangan 

politis, dan tidak didasarkan (misalnya) pada 

referendum atau penelitian khusus, mungkin 

dalam pelaksanaannya dapat mengalami 

hambatan dan menjadi permasalahan.16 Oleh 

karenanya peradilan syariah ini harus 

diletakkan secara tepat di dalam sistem 

peradilan di Indonesia. 

Mahkamah Syar’iyah yang terdapat 

di Provinsi Nanggroe Aceh Darussalam 

terdiri atas: 

                                                 
16 Azyumardi Azra, RepublikaOnline, 7 

Maret 2003. 
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1. Mahkamah Syar’iyah 

Kabupaten/Sagoe dan Kota/Banda 

sebagai pengadilan tingkat pertama. 

2. Mahkamah Syar’iyah Provinsi 

sebagai pengadilan tingkat banding 

yang berada di ibukota Provinsi, 

yaitu di Banda Aceh. 

Untuk tingkat kasasi, maka peradilan 

syariah (dalam arti proses peradilan 

berdasarkan syariah Islam di Nanggroe 

Aceh Darussalam) dilakukan di Mahkamah 

Agung. Hal ini karena, dalam sistem 

peradilan di Indonesia, peradilan tingkat 

kasasi hanya dilakukan di Mahkamah 

Agung. UUD 1945 yang amandemen 

terakhir dilakukan di tahun 2002, dalam 

pasal 24A disebutkan bahwa Mahkamah 

Agung berwenang mengadili pada tingkat 

kasasi, menguji peraturan perundang-

undangan di bawah undang-undang terhadap 

undang-undang, dan mempunyai wewenang 

lainnya yang diberikan oleh undang-undang. 

Dalam Pasal 131 UU Nomor 11 

Tahun 2006 disebutkan bahwa putusan 

Mahkamah Syar’iyah yang menyangkut 

nikah, talak, cerai dan rujuk dapat 

dimintakan kasasi kepada Mahkamah 

Agung. Melihat ketentuan tersebut, penulis 

berpendapat bahwa terhadap perkara jinayah 

tidak perlu diajukan kasasi ke Mahkamah 

Agung agar putusan akhir dari peradilan 

syari’ah hanya sampai pada tingkat banding 

di Mahkamah Syar’iyah Provinsi. Hal ini 

untuk menghindari terjadinya penumpukan 

perkara di Mahkamah Agung dan juga untuk 

menghindari benturan antara aturan yang 

diatur dalam Qanun dan undang-undang. 

Dalam Keputusan Presiden Republik 

Indonesia Nomor 11 Tahun 2003 tentang 

Mahkamah Syar’iyah dan Mahkamah 

Syar’iyah Provinsi di Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam, pasal 3 ayat (1) 

menyebutkan bahwa kekuasaan dan 

kewenangan Mahkamah Syar’iyah adalah 

kekuasaan dan kewenangan Pengadilan 

Agama, ditambah dengan kekuasaan dan 

kewenangan lain yang berkaitan dengan 

kehidupan masyarakat dalam ibadah dan 

syi’ar. Apabila terjadi sengketa wewenang 

antara Mahkamah Syar’iyah dan Pengadilan 

dalam lingkungan peradilan lain, dalam 

ketentuan peralihan dari undang-undang ini 

dinyatakan bahwa hal itu menjadi 

wewenang Mahkamah Agung untuk tingkat 

pertama dan terakhir.  

Permasalahan lain yang muncul dari 

ketentuan tersebut di atas adalah disebutkan 

bahwa “peraturan-peraturan yang ada 

sepanjang tidak diatur di dalam undang-

undang ini tetap berlaku”. Berkaitan dengan 

hal ini ialah hukum  acara pidana yang 

terdapat di dalam KUHAP dan hukum 

pidana yang terdapat di dalam KUHP tetap 

berlaku. Jika nantinya, qanun mengaturnya 

lain dan tidak sama dengan apa yang 

terdapat di dalam KUHAP dan KUHP, maka 

perlu ada penyelesaian terhadap hal tersebut. 
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Penutup 

Dalam badan peradilan yang berada 

di bawah Mahkamah Agung dimungkinkan 

dibentuknya pengadilan khusus seperti 

pengadilan anak, pengadilan niaga, 

pengadilan hak asasi manusia, pengadilan 

tindak pidana korupsi, pengadilan hubungan 

industrial yang berada di lingkungan 

peradilan umum. Pengadilan khusus dalam 

lingkungan peradilan tata usaha Negara 

adalah pengadilan pajak. Dalam lingkungan 

pengadilan agama juga terdapat peradilan 

syari’at Islam di Aceh yang dilakukan oleh 

Mahkamah Syar’iyah. Peradilan syari’at 

Islam di Aceh merupakan pengadilan khusus 

dalam lingkungan peradilan agama 

sepanjang kewenangannya menyangkut 

kewenangan peradilan agama, dan 

merupakan pengadilan khusus dalam 

lingkungan peradilan umum sepanjang 

kewenangannya menyangkut kewenangan 

peradilan umum. Dengan lahirnya 

Mahkamah Syar'iyah di Provinsi Nanggroe 

Aceh Darussalam, maka lembaga peradilan 

agama yang ada sebelumnya telah melebur 

ke dalam lembaga peradilan Syari'at Islam, 

sehingga tidak ada dualisme peradilan 

agama di Aceh. 

Dalam undang-undang disebutkan 

bahwa Mahkamah Syar’iyah merupakan 

pengadilan khusus dalam lingkungan 

Peradilan Agama. Kewenangan Mahkamah 

Syar'iyah tidak lagi terbatas dalam bidang 

perdata tertentu saja, tetapi juga mencakup 

bidang mu'amalah dan jinayah. Namun 

faktanya peraturan perundang-undangan 

yang menyangkut tugas-tugas Mahkamah 

Syar'iyah masih belum lengkap dan hal ini 

merupakan salah satu permasalahan yang 

dihadapi.  

Agar Mahkamah Syar'iyah dapat 

melaksanakan tugas pokoknya secara 

optimal, masih diperlukan seperangkat 

peraturan perundang-undangan yang 

berkenaan dengan pelaksanaan kekuasaan 

dan kewenangan Mahkamah Syar'iyah itu 

sendiri. Untuk mengatasi hal tersebut maka 

perlu ditetapkan peraturan yang lebih rinci 

lagi khususnya menyangkut hukum materil 

dan hukum formil yang digunakan dalam 

pemeriksaan dan penyelesaian  perkara oleh 

Mahkamah Syar’iyah. 

Terhadap perkara-perkara jinayah 

yang telah menjadi wewenang Mahkamah 

Syar’iyah tidak lagi diajukan kasasi, tetapi 

putusan akhirnya hanya sampai tingkat 

banding agar tidak terjadinya penumpukan 

perkara di Mahkamah Agung serta tidak 

terjadinya pertentangan antara Qanun 

Syariat Islam dan undang-undang. 
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Abstract 
 
Criminal responsibility will not be required until someone performs a criminal act, but the 
existence of criminal act does not depend on whether or not there is someone who in reality does 
the criminal act. There are the numbers of actions which become criminal acts even though there 
is no body to be responsible for having done them, therefore, in criminal law, it is impossible to 
ask someone to be responsible if he/she never does a criminal act. That someone cannot be asked 
for his/her responsibility if he/she does not anything against the law is also stated in Islamic 
criminal law. The principle in criminal law, either in positive criminal law or in Islamic criminal 
law, has a binding nature for anything categorized as criminal act although in the positive 
criminal law the principle of legality has become loose. The main factor that causes the 
existence of criminal responsibility depends on the incident of offence such as breaking the law 
immoral acts and this term is also used in both the Islamic criminal law and the positive criminal 
law. In addition, this criminal responsibility can be maintained based on 3 (there) basis such as 
(1) performing illegal act, (2) on own will, and (3) realizing its consequences. In Islamic 
criminal law, criminal responsibility is a burden imposed on someone as the result of the illegal 
act(s) he/she did on his/her own will while he/she knew, understood and realized what the 
consequences would be. This burden not only resulted from performing the act which is 
prohibited by Islamic law (syar’i) either it is an act which is prohibited to do it or the one which 
is prohibited to leave it, but also because the doer deliberately did the illegal act not because 
he/she was made to do it by somebody else. 
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Pendahuluan  

Indonesia adalah negara yang 

berdasarkan kepada hukum (rechtstaat) dan 

bukan berdasarkan kekuasaan belaka (macht 

staat)1 dengan memiliki ciri dan pandangan 

hidup yang didasarkan pada falsafah 

Pancasila. Pancasila yang diyakini sebagai 

dasar pokok dan sumber segala sumber 

hukum, maka Negara Indonesia juga 

dinamakan Negara hukum berdasarkan 

Pancasila.2 Sebagai Hukum yang bersumber 

dari Pancasila maka sudah barang tentu 

produk hukum yang dilahirkan merupakan 

suatu cita-cita atau nilai yang diserap dari 

norma-norma kehidupan masyarakat serta 

budayanya. Karena itu konsep negera 

hukum Pancasila sendiri mempunyai ciri-ciri 

antara lain: 

1. Ada hubungan yang erat antara 

Agama dengan negara 

2. Bertumpu pada Ketuhanan Yang 

Maha Esa 

3. Kebebasan beragama dalam arti 

positif 

                                                 
1  Lihat, penjelasan umum tentang Undang-

Undang Dasar Negara Indonesia (pasca 
Amandemen). 

2  Oemar Senoadji, "Peradilan Bebas Negara 
Hukum" dalam Muhammad Tahir Azhary, Negara 
Hukum:Suatu Studi tentang Prinsip-prinsipnya 
dilihat dari segi Hukum Islam, Implementasinya pada 
periode Negara Madinah dan masa kini, ed. 2, Cet. I, 
(Jakarta: Prenada Media, 2003), 93 

4. Ateisme tidak dibenarkan dan 

Komunisme dilarang 

5. Azas kekeluargaan dan kerukunan.3 

Dengan melihat ciri-ciri sebagai 

negara hukum, maka hukum sebagai 

pengendali rambu-rambu dapat diwujudkan 

dalam beberapa bentuk peraturan 

perundang-undangan, seperti Undang-

Undang, Peraturan Pemerintah, Keputusan 

Presiden dan sebagainya. Di samping itu 

sudah menjadi asas umum dalam sistem 

hukum di Indonesia bahwa Undang-Undang 

lebih tinggi kedudukannya dari peraturan 

lainnya.   

Salah satu bentuk hukum yang 

diberlakukan di Indonesia dalam hal pidana 

adalah hukum pidana yang kini berlaku dan 

dikenal dengan Kitab Undang-undang 

Hukum Pidana disingkat dengan KUHP, 

merupakan peninggalan penjajahan Belanda 

yang dilandasi oleh falsafah yang berbeda 

dengan falsafah yang dianut oleh bangsa 

Indonesia. Walaupun demikian KUHP 

tersebut sudah dilakukan perubahan sejak 

tahun 1981 dan selesai pada awal tahun 

19934 yang seterusnya sampai dengan tahun 

                                                 
3  Muhammad Tahir Azhary, Negara 

Hukum:Suatu Studi tentang Prinsip-prinsipnya 
dilihat dari segi Hukum Islam, Implementasinya pada 
periode Negara Madinah dan masa kini, Muhammad 
Tahir Azhary, ed. 2, Cet. I, (Jakarta: Prenada Media, 
2003), 97. 

4  Jan Remmelink, Hukum Pidana Komentar 
atas Pasal-pasal Terpenting dari Kitab Undang-
undang Hukum Pidana Belanda dan Padanannya 
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2000 telah dihasilkan sebuah Rancangan 

Kitab Undang-undang Hukum Pidana 

Indonesia.  

Di dalam KUHP diatur batas-batas 

berlakunya aturan pidana, dasar penghapus, 

pemberat dan peringan pidana, penyertaan 

melakukan tindak pidana, serta gabungan 

tindak pidana dan sebagainya.5 Dalam 

perkembangan sistem pidana dan 

pemidanaan dikembangkan oleh aliran 

klasik pada abad ke XVIII dengan paham 

indeterminisme yang menekankan pada 

perbuatan/tindak pidana dan bukan pada 

pelakunya, dan aliran neo-klasik yang 

melirik pada pendekatan dan mempengaruhi 

pelaku kejahatan secara posistif sejauh mana 

dia bisa diperbaiki. Akibat dari pengaruh 

aliran tersebut diperkenankannya adanya 

kesaksian ahli (expert testimony) untuk 

menentukan derajat pertanggungjawaban 

pidana.6 Dari itu muncullah ide 

 
dalam Kitab Undang-undang Hukum Pidana 
Indonesia, diterjemah oleh: Tristam Pascal Moeliono, 
Marjanne Termorshuizen-Arts dan Widati Wulandari, 
(Jakarta: PT. Gramedia Pustaka Utama, 2003), 
XXXVII 

5  Topo Santoso, Membumikan Hukum 
Pidana Islam:Penegakan Syari'at dalam wacana dan 
agenda, Cet.I, (Jakarta: Gema Insani, 2003), 82 

6  Muladi dan Barda Nawawi Arief dalam 
Sistem Sanksi dalam Hukum Pidana: Ide Dasar 
Double Track System dan Implementasinya, M. 
Sholehuddin, Cet. I, (Jakarta: PT. Raja Grafindo 
Persada, 2003), 27. 

individualisasi pidana dengan karakteristik 

antara lain:7 

1. Pertanggungjawaban pidana bersifat 

pribadi/perorangan (asas personal); 

2. Pidana hanya diberikan kepada orang 

yang bersalah (asas culpabilitas; 

'tiada pidana tanpa kesalahan') 

3. Pidana harus disesuaikan dengan 

karakteristik dan kondisi si pelaku, 

ini berarti harus ada 

kelonggaran/fleksibelitas bagi hakim 

dalam memilih sanksi pidana (jenis 

maupun berat ringannya sanksi) dan 

harus ada kemungkinan modifikasi 

pidana (perubahan/penyesuaian) 

dalam pelaksanaannya 

 

Pertanggungjawaban pidana 

berdasarkan kesalahan, terutama dibatasi 

pada perbuatan yang dilakukan dengan 

sengaja (dolus), dapat dipidananya delik 

culpa hanya bersifat pengecualian 

(eksepsional) apabila secara tegas oleh 

Undang-undang mengaturnya. Sedangkan 

pertanggungjawaban terhadap akibat-akibat 

tertentu dari suatu tindak pidana yang oleh 

Undang-undang diperberat ancaman 

pidananya, hanya dikenakan kepada 

terdakwa apabila ia sepatutnya telah dapat 
                                                 

7  M. Sholehuddin, Ibid., 27. lihat juga 
Barda Nawawi Arief dalam Bunga Rampai Kebijakan 
Hukum Pidana, (Bandung: Citra Aditya Bakti, 1996), 
43  
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menduga kemungkinan terjadinya akibat itu 

atau apabila sekurang-kurangnya ada 

kealpaan.8 

Pertanggungjawaban pidana di 

dalam hukum Islam merupakan pembebanan 

kepada seseorang sebagai akibat 

perbuatannya (atau tidak berbuat dalam 

delik omisi9) yang dikerjakannya dengan 

kemauan sendiri, dimana ia mengetahui 

maksud-maksud dan akibat-akibat dari 

perbuatannya itu.10 Pertanggungjawaban 

pidana tersebut ditegakkan atas tiga hal,11 

yaitu:  

1. Adanya perbuatan yang dilarang 

2. Dikerjakan dengan kemauan 

sendiri 

3. Pembuatnya mengetahui terhadap 

akibat perbuatan tersebut. 

                                                 
8  Barda Nawawi Arief, Bunga Rampai 

Kebijakan Hukum Pidana, Edisi Kedua Edisi Revisi, 
(Bandung: PT. Citra Aditya Bakti, 2002), 86 

9  Kata omisi atau ommision berarti tidak 
melakukan perbuatan yang menjadi lawan dari kata 
komisi atau komission yang berarti melakukan 
perbuatan yang berakibat kepada adanya hukuman 
atau ancaman hukuman. Lihat juga E.Utrecht dalma 
Hukum Pidana I, yang menyebutkan bahwa delik 
omissionis adalah pelanggaran sesuatu yang 
diperintah dengan kata lain delicta ommisionis adalah 
tidak membuat sesuatu yang oleh undang-undang 
pidana diperintahkan sedangkan delik commissionis 
adalah pelanggaran sesuatu yang dilarang, dengan 
kata lain delicta commissionis adalah membuat 
seseuatu yang oleh undang-undang pidana dilarang.  

10  Hanafi dalam Topo Santoso, Menggagas 
Hukum Pidana Islam:Penegakan Syari'at dalam 
wacana dan agenda, Cet. II, (Jakarta: Asy Syaamil 
Press dan Grafika, 2001), 166. 

11  Topo Santoso, Ibid., 166, lihat juga 
Ahmad Hanafi, Azas-azas Hukum Pidana Islam, 
(Jakarta: PT. Bulan Bintang, 1967), 154 

Dengan adanya syarat tersebut 

terlihat bahwa yang dapat dibebani 

pertanggungjawaban pidana hanyalah orang 

dewasa, mempunyai akal pikiran yang sehat 

serta mempunyai kemauan sendiri. Apabila 

tidak, maka tidak ada pertanggungjawaban 

pidana padanya, sehingga dia punya akal 

pikiran yang bisa memahami dan 

mengetahui serta mempunyai pilihan 

terhadap apa yang akan dilakukannya. 

Karenanya pertanggungjawaban pidana 

tidak bisa dimintakan kepada orang gila, 

anak-anak, orang dungu, dan orang yang 

sudah hilang kemauan serta orang yang 

dipaksa dan terpaksa. Dengan kata lain 

bahwa pelaku tindak pidana yang dapat 

dimintakan pertanggungjawaban adalah 

seorang mukallaf. 

Di dalam Fiqh Jinayat, 

pertanggungjawaban pidana didasarkan 

kepada tiga prinsip,12 Pertama; Melakukan 

perbuatan yang dilarang dan atau 

meninggalkan perbuatan yang diwajibkan, 

Kedua; Perbuatan tersebut dikerjakan atas 

kemauan sendiri, artinya si pelaku memiliki 

pilihan yang bebas untuk melaksanakan atau 

tidak melakukan perbuatan tersebut, Ketiga; 

si pelaku mengetahui akan akibat perbuatan 

yang dilakukan.  
                                                 

12  A. Djazuli, Fiqh Jinayah: Upaya 
Menanggulangi Kejahatan dalam Islam, Edisi Revisi, 
Cet. Ketiga, (Jakarta: PT. Raja Grafindo Persada, 
2000), 242. 
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1) Kerangka Teoritis 

Hukum Islam memiliki 

pandangan yang unik tentang kejahatan 

dan hukuman diantara semua sistem 

yang ada di permukaan bumi ini. Islam 

memiliki komitmen teguh terhadap 

keadilan absolut yang sedapat mungkin 

untuk diwujudkan dalam kemaslahatan 

kehidupan masyarakatnya. Karena itu 

semua kejahatan yang dilarang dalam 

Islam merupakan perbuatan yang 

melahirkan kekacauan dan merusak 

keamanan serta ketertiban dalam 

masyarakat.  

Bila dikaji lebih mendalam posisi 

hukum di Indonesia, khususnya hukum 

Islam ternyata masih belum dapat 

diterapkan secara sempurna, ini 

mengingat bukan saja karena 

penduduknya yang notabene pemeluk 

agama Islam akan tetapi karena negara 

Indonesia bukan negara Islam. Namun 

demikian kedudukan hukum Islam di 

bidang keperdataan di Indonesia 

mendapat tempat yang sangat bagus 

dalam hukum positif yang merupakan 

modifikasi norma-norma agama yang 

kemudian dirumuskan dalam bentuk 

peraturan perundang-undangan, maka 

lahirlah Undang-Undang No. 7 Tahun 

1998 tentang Peradilan Agama. Lalu 

bagaimana dengan hukum Islam di 

bidang pidana, ternyata belum mendapat 

tempat yang bagus, buktinya hukum 

pidana Islam dianggap hukum yang 

mempunyai sifat yang sangat kejam dan 

tidak selaras dengan perkembangan 

zaman modern13. Pada hal hukum Islam 

secara spesifik lebih dari semua hukum 

manusia dan dapat dipertahankan 

disetiap zaman.14 

Hukum pidana positif merupakan 

hukum publik, dimana hukum pidana 

tersebut memberikan dan menetapkan 

sanksi pada perlanggaran norma lainnya. 

Norma hukum itu adalah norma hukum 

yang dianggap sangat penting bagi 

kelangsungan hidup masyarakat yang 

aman dan tertib. Oleh sebab itu hukum 

pidana pada umumnya memuat aturan-

aturan hukum yang mengikat kepada 

perbuatan-perbuatan yang memenuhi 

syarat tertentu, suatu akibat yang berupa 

pidana. Maka dengan syarat tersebut 

                                                 
13  ada dua kelompok besar yang berbeda 

memegang pendapat bahwa sistem hukum Islam 
tidak selaras dengan perkembangan zaman. 
Kelompok pertama, mereka yang tidak punya 
pengetahuan baik hukum Islam maupun hukum 
modern sementara kelompok yang kedua, mengenal 
hukum modern tetapi tidak tahu apa-apa tentang 
hukum Islam, lihat Topo Santoso, Menggagas Hukum 
Pidana Islam: penerapan syari'at Islam dalam 
konteks modernitas, 16 

14  Abdul Qadir 'Audah "Criminal Law of 
Islam" dalam Topo Santoso, Menggagas Hukum 
Pidana Islam: penerapan syari'at Islam dalam 
konteks modernitas, Op Cit., 16 
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melahirkan suatu perbuatan pidana yang 

dapat dipertanggungjawabkan.   

Adapun yang menjadi teori, yang 

digunakan dalam penelitian ini adalah 

teori tentang tindak pidana yang 

berkaitan dengan kesalahan, karena 

kesalahan dan pertanggungjawaban 

pidana erat kaitannya. Karena adanya 

kesalahan menyebabkan terjadinya 

pertanggungjawaban, akan tetapi yang 

terlihat menunjukkan pada sebuah 

kenyataan di lapangan, yang mana 

terjadi perbedaan dalam praktek hukum 

yaitu tidak ada satu kesamaan dalam 

memahami satu bentuk kesalahan dan 

pertanggunjawaban. Salah satu 

pandangan yang dikemukakan oleh 

Schaffmeister menyebutkan bahwa 

penggunaan kesalahan sebagai dasar 

pemidanaan bukan suatu keharusan 

menurut perundang-undangan empiris 

akan tetapi asas normatif.15  Pendapat 

yang hampir sama juga dikemukakan 

oleh Curzon, yang menyatakan bahwa 

untuk dapat mempertanggungjawabkan 

seseorang dan karenannya mengenakan 

pidana terhadapnya.16 

 

                                                 
15  Chairul Huda, Dari Tiada Pidana tanpa 

Kesalahan menuju kepada Tiada 
Pertanggungajawaban Pidana tanpa Kesalahan, Cet. 
I, (Jakarta: Predana Media, 2006), 2  

16  Chairul Huda, Ibid. 

2) Kerangka Konsepsional  

Kata jinayaat berasal dari bahasa 

Arab, ia merupakan bentuk jamak dari 

kata jinayah yang diambil dari kata 

janaaya yang berarti memetik. Adapun 

kata jinayah menurut syari‟at Islam ialah 

segala tindakan yang dilarang oleh 

hukum syari‟at untuk dilakukan.17 

Berkaitan dengan kejahatan, kata al-

jinayat dalam bentuk jama‟ jinâyah 

berakar dari kata Janaz-Zanba–

Jinayatan, yang berarti melakukan 

kejahatan, hal ini disebut dalam bentuk 

jamak karena modusnya beragam, 

adakalanya menyangkut jiwa  dan 

anggota tubuh, adaklalanya dengan 

sengaja dan tidak sengaja (tersalah).18  

Maka fiqh jinayah secara khusus 

mengatur tentang pencegahan tindak 

kejahatan yang dilakukan oleh manusia 

dan akan diberikan sanksi hukuman 

sesuai dengan tingkat kejahatan, 

karenanya tujuan dari ketentuan itu tidak 

lain diciptakan Allah adalah untuk 

mendatangkan kemaslahatan ummat. Hal 

ini dipertegas oleh hadits Nabi SAW, 

                                                 
17   Sayyid Sabiq, Fiqih Sunnah jilid 3, 

diterjemahkan oleh Nur Hasanuddin, Cet. I, (Jakarta: 
Pena Pundi Aksara, 2006), 399. 

18   Abd. Rasyid Salim, Meraih Jalan 
Petunjuk Syarah Bulugul Maram (Hidayatul anam 
Bisyarhi Bulughul Maram min Adillati al Ahkam), 
penerj. Bahrun Abubakar Ihsan, Lc, Cet. 1, 
(Bandung: Nuansa Aulia, 2007), 20 
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yang mengatakan "tidak boleh terjadi 

kerusakan terhadap manusia dan tidak 

boleh manusia melakukan perusakan 

terhadap orang lain"19.  

Ali „Audah menyebutkan, 

Jinayat dalam pengertian istilah adalah 

perbuatan yang diharamkan secara 

syariat, apakah perbuatan itu terjadi 

terhadap jiwa manusia, hartanya atau 

selain keduanya.20 Sedangkan dalam 

kebanyakan ahli fiqih memberikan 

pengertian secara mutlak terhadap 

perbuatan yang terjadi pada manusia 

saja, seperti pembunuhan, melukai dan 

memukul, namun sebagian fuqaha yang 

lainnya mengkhususkan penggunaan 

kata jinayat pada jarimah huduud dan 

qishash.21  

Ada beberapa bentuk pidana atau 

jinayat dengan istilah jarimah yang 

disebutkan dalam pidana Islam, di lihat 

dari segi mengerjakannya, yaitu :22 

1) Dengan cara berbuat atau 

melakukan tindak pidana, 

                                                 
19  Amir Syarifuddin, Garis-garis Besar 

Fiqh, edisi pertama, (Jakarta: Prenada Media, 2003), 
253 

20   Abdul Qadir „Audah, Al-Tasyri’ al-
Janaiy al-Islamiy, Muqaranan bil-Qanunil Wadh’iy, 
Juz Awal, (Beirut: Muasasah Risalah, 1996), 67 

21  Abdul Qadir „Audah, Ibid.67 
22  Teguh Prasetyo dan Abdul Halim 

Barkatullah, Politik Hukum Pidana, kajian kebijakan 
kriminalisasi dan dekriminalisasi, Cet. I, 
(Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2005), 130 

disebut dengan jarimah 

ijabiyah/delict commisionis. 

2) Dengan cara tidak 

melakukan/melaksanakan hal 

yang diperintahkan, disebut 

dengan jarimah salabiyah/delict 

ommisonis. 

3) Jarimah ijabiyah taqa'u bithariq 

al-salab/delict commisionis per 

ommisionem commisa. Jenis 

jarimah yang ketiga ini adalah 

menahan seseorang tahanan 

dengan tidak memberi makan 

dan tidak memberi minum 

sehingga tawanan tersebut 

meninggal. Hal inilah 

sebagaimana dicontohkan oleh 

mazhab Maliki, Syafi'i dan 

Hanbali.  

Terlepas dari perbedaan pandangan 

mengenai tentang bentuk atau istilah yang 

tepat terhadap perbuatan itu disebut jinayat 

atau jarimah, dalam hal ini jarimah dibagi 

ke dalam tiga golongan:  

1) Golongan jarimah hudud, yang 

terdiri dari perzinahan, menuduh 

orang lain berzina, meminum 

minuman khamar (memabukkan), 

merampok, merusak, membuat onar, 

murtad dan memberontak. 

2) Golongan jarimah qishash atau 

diyat,  yang terdiri atas pembunuhan 
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sengaja, pembunuhan mirip sengaja 

dan pembunuhan tidak sengaja 

3) Golongan jarimah ta'zir, yaitu 

larangan/perintah tentang sesuatu hal 

yang tidak dirumuskan secara pasti, 

termasuk sanksinya dan pelaksanaan 

hukumannya diserahkan kepada 

pihak penguasa.  

Dalam khazanah ilmu hukum di 

Indonesia, istilah hukum Islam dipahami 

sebagai penggabungan dua kata yaitu hukum 

dan Islam. Hukum adalah seperangkat 

perundang-undangan yang mengatur tingkah 

laku yang diakui oleh suatu Negara atau 

masyarakat yang berlaku dan mengikat 

untuk seluruh anggotanya. 

  
 

Eksistensi Asas dalam Hukum Pidana  

Hukum pidana yang berlaku di 

Indonesia sampai saat ini, merupakan 

hukum pidana yang telah dikodifikasikan. 

Secara umum hukum pidana mengatur dan 

menyelenggarakan kehidupan masyarakat 

agar dapat tercipta dan terpelihara ketertiban 

umum. Hukum pidana dibentuk dan disusun 

dengan maksud dapat mempertahankan 

kepentingan hukum masyarakat dengan cara 

dilindungi dan dijaminnya kedamaian dan 

ketertiban. Hukum itu sendiri berisikan 

nilai-nilai dan asas-asas yang dapat 

dipahami dari aspirasi hukum yang optimal 

dan dapat dipahami sebagai ukuran untuk 

teori hukum dan praktek hukum. Asas 

hukum merupakan ungkapan-ungkapan 

hukum yang sangat umum, sebagian 

merupakan sebagai kesadaran hukum serta 

keyakinan kesusilaan kelompok manusia,23 

sebagian yang lain merupakan dasar 

pemikiran dibalik Undang-undang dan 

Yurisprudensi. Apabila ada peraturan 

perundang-undangan yang tidak didukung 

oleh suatu asas hukum, maka peraturan itu 

kehilangan diri dari sifat hukum.24 

Tercantumnya asas "Tiada suatu 

perbuatan (feit) yang dapat dipidana selain 

berdasarkan ketentuan perundang-undangan 

pidana yang mendahuluinya" dalam Pasal 1 

ayat (1) KUHP adalah asas yang disebut 

dengan asas legalitas, sering juga dipakai 

istilah bahasa Latin, yaitu Nullum delictum 

nulla poena sine praevia lege.25 Ucapan ini 

berasal dari Paul Johann Anselm Von 

Feuerbach (1775 – 1833), seorang sarjana 

hukum pidana Jerman, Dialah yang 

merumuskannya dalam pepatah Latin, dalam 

bukunya "Lehrbuch des peinlichen Recht"  

pada tahun 1801.26  sering juga dipakai 

istilah Latin: ”Nullum crimen sine lege 

                                                 
23  Bambang Poernomo, Asas-asas Hukum 

Pidana, terbitan kelima, (Jakarta: Ghalia Indonesia, 
1985), 14.  

24  Bambang Poernomo, Ibid.  
25  Andi Hamzah, Azas-azas Hokum Pidana, 

edisi revisi, cet. kedua, (Jakarta: Renika Cipta, 1994), 
39.  

26  Moeljatno, Azas-azas Hukum Pidana, cet. 
Keempat, (Jakarta: Bina Aksara, 1983), 23 
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stricta" yang dapat disalin istilah tersebut 

"tiada delik tanpa ketentuan yang tegas".27  

Perumusan asas legalitas 

dimaksudkan supaya dalam menentukan 

perbuatan-perbuatan yang dilarang di dalam 

peraturan bukan saja tentang macamnya 

perbuatan yang harus dituliskan dengan 

jelas, akan tetapi juga macamnya pidana 

akan diancamkan. Dengan demikian, maka 

orang yang akan melakukan perbuatan yang 

dilarang akan dapat diketahui pidana apa 

yang akan dijatuhkan kepadanya jika nanti 

perbuatan itu dilakukan.  

Asas ini mengandung makna asas 

perlindungan, yang secara histories 

merupakan reaksi terhadap kesewenang-

wenangan penguasa di zaman Ancien 

Regime serta jawaban atas kebutuhan 

fungsional terhadap kepastian hukum yang 

menjadi keharusan di dalam suatu Negara 

liberal pada waktu itu.  Sekarang pun 

keterikatan negara-negara hukum modern 

terhadap asas ini mencerminkan keadaan 

bahwa tidak ada suatu kekuasaan Negara 

yang tanpa batas terhadap rakyatnya dan 

kekuasaan Negara pun tunduk pada aturan-

aturan hukum yang telah ditetapkan.   

Sejak 14 abad yang lalu, hukum 

pidana Islam telah menjadi pionir dalam 

menerapkan hukum yang berlandaskan 

                                                 
27  Andi Hamzah, Op Cit., hal 40 

kepada sumber yang valid dan akurat, yaitu 

Al–Qur`an dan Sunnah Nabi Muhammad 

SAW, yang merupakan sumber asli dari 

ajaran Islam. Namun 14 abad kemudian 

rasanya hukum pidana Islam sudah 

mengalami perubahan yang cukup parah, 

sampai-sampai sumber hukum Islam yang 

aslipun dalam gambaran umum para ahli 

hukum sudah buram.  

Hal ini tidak lain karena anggapan 

bahwa sistem hukum yang berlaku sekitar 

abad 7 ini yang lahir di padang yang tandus 

sudah dianggap ketinggalan zaman 

dibandingkan dengan sistem hukum modern 

saat ini. Seiring dengan anggapan ini bahwa 

masyarakat berubah maka hukumpun 

mengalami perubahan dalam memenuhi 

kehidupan, idepun berlanjut bahwa hukum 

lama telah ketinggalan zaman. Anggapan ini 

salah besar karena telah membandingkan 

syari'at Islam dengan hukum modern, lalu 

mengklaim bahwa syari'at Islam tidak 

selaras lagi dengan kehidupan modern saat 

ini. Hukum Islam hadir di muka bumi ini 

sebagai hukum yang menyempurnakan 

hukum-hukum lain dan juga menjadi 

pedoman bagi hukum modern saat ini.  

Dalam hukum Islam juga mengenal 

asas legalitas, yang berkenaan dengan unsur 

formal hukum pidana Islam yang merupakan 

salah satu aturan pokok yang sangat penting. 

Asas legalitas dalam hukum pidana Islam 
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didasarkan kepada al-Qur`an surat al-Isra', 

ayat 15, artinya: "…dan Kami tidak akan 

meng'azab sebelum Kami mengutuskan 

seorang Rasul."  Pada surat al–Qashsash 

ayat 59, artinya: "Dan tidak adalah 

Tuhanmu membinasakan kota-kota, sebelum 

Dia mengutus di ibukota itu seorang Rasul 

yang membacakan ayat-ayat Kami kepada 

mereka,..."28 

Kedua ayat tersebut di atas memberi 

gambaran bahwa Allah SWT tidak akan 

mengazab siapapun juga kecuali jika Allah 

SWT telah menurunkan atau mengutus 

seorang Rasul sebagai pembawa kebenaran 

dan kejelasan terhadap perbuatan yang 

dilakukan oleh ummat. Dari itu maka 

timbullah kaidah: 

 لاحـكم لأفـعـال العـقـلاء قـبل ورود النـص
 “Sebelum ada nash (ketentuan), 

tidak ada hukum bagi perbuatan orang-

orang yang berakal sehat.”29  

Pengertian dari kaedah ini adalah 

bahwa perbuatan orang-orang yang cakap 

(mukallaf) tidak dapat dikatakan sebagai 

perbuatan yang dilarang, manakala belum 

adanya nash (ketentuan) yang melarangnya 

dan ia mempunyai kebebasan untuk 

melakukan perbuatan itu atau 

                                                 
28  Departemen Agama RI., Al-Qur`an dan 

Terjemahnya, (Jakarta: Atlas, 2000), 426 dan 619. 
29  Ahmad Hanafi, Asas-asas Hukum Pidana 

Islam, Op Cit., 58 

meninggalkannya. Pengertian kaedah 

tersebut identik dengan kaedah lain yang 

menurut mazhab Syafi'i adalah:30   

الأصـل فى الأشـياء الإباحة حتى يدل الدليـل 
على التحريم  

 "Hukum yang pokok dari segala 

sesuatu itu adalah boleh, sehingga terdapat 

dalil yang mengharamkan". 

 
Eksistensi hukum Islam  

Sejarah telah menunjukkan bahwa 

Islam telah ada dan diterima oleh bangsa  

Indonesia sekitar abad ke 7 Hijriyah atau 

abad ke 13 Masehi, Islam hadir sekaligus 

dengan hukum Islamnya menjelma dalam 

kehidupan bangsa Indonesia. Hal ini telah 

diakumulasikan dengan lahirnya beberapa 

ahli agama Islam dan tokoh hukum Islam 

dari Samudra Pasai, yaitu Sultan Malikul 

Zahir, bahkan pada masa itu para ahli 

hukum Islam datang ke Samudra Pasai 

untuk memecahkan permasalah-

permasalahan hukum Islam.31 Di samping 

itu kenyataan lain yang patut diperhatikan 

bahwa kolonial Belanda menjajah bangsa 

Indonesia telah menyaksikan bahwa Islam 

(hukum Islam) telah dipraktekkan dalam 

                                                 
30  Abdul Mudjib, Kaidah-kaidah Ilmu Fiqh 

(al-Qowa'idul Fiqhiyyah), Cet. II, (Jakarta: Kalam 
Mulia, 2001), 25. 

31  Muchsin, Masa Depan Hukum Islam di 
Indonesia, cet. Pertama, (Jakarta: BP Iblam, 2004), 
22 
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berbagai segi kehidupan masyarakat yang 

kemudian menyatukannya dalam bentuk 

adat istiadat, begitupun dalam bentuk 

peperangan.   

Sebagai Negara yang berdasarkan 

atas hukum yang berfalsafah Pancasila, 

Negara melindungi agama, penganut agama, 

bahkan berusaha memasukkan ajaran Islam 

dan hukum Islam dalam kehidupan 

berbangsa dan bernegara. Sebagaimana 

pernyataan the founding father R.I. yaitu 

Muhammad Hatta, bahwa dalam pengaturan 

Negara hukum Republik Indonesia, syari'at 

Islam berdasarkan al-Qur`an dan Sunnah 

Nabi Muhammad SAW. dapat dijadikan 

sebagai peraturan perundang-undangan 

Indonesia sehingga orang Islam mempunyai 

sistem syari'at sesuai dengan kondisi 

Indonesia.32   

 
Faktor yang melandasi 

pertanggungjawaban pidana  

D a l a m  k o n s e p  K U H P  t a h u n 

1982/1983, pada Pasal 27 menyatakan 

bahwa pertanggungjawaban pidana adalah 

diteruskannya celaan yang objektif ada pada 

tindak pidana berdasarkan hukum yang 
                                                 

32  Ichtijanto SA, Prospek Peradilan Agama 
sebaga Peradilan Negara dalam Sistem Politik 
hukum di Indonesia dalam Amrullah Ahmad, 
Dimensi Hukum Islam dalam Sistem Hukum 
Nasional; Mengenang 65 Th. Prof. Dr. Buastanul 
Arifin, SH, Cet. Pertama, (Jakarta: Gema Insan Press, 
1996), 178 

berlaku, secara obyektif kepada pembuat 

yang memenuhi syarat-syarat Undang-

undang untuk dapat dikenai pidana karena 

perbuataanya.33 Diteruskannya celaan ini 

berdasarkan telah terjadi tindak pidana yang 

melahirkan akibat hukum dari perbuatan 

tersebut. Secara objektif bahwa perbuatan 

tersebut patut dicela berdasarkan undang-

u n d a n g . 

Pertanggungjawaban pidana dalam 

syariat Islam diartikan sebagai pembebenan 

seseorang dengan hasil (akibat) perbuatan 

(atau tidak ada perbuatan) yang 

dikerjakannya dengan kemauan sendiri, 

dimana ia mengetahui maksud-maksud dan 

akibat-akibat dari perbuatannya itu.34 

Pembebanan tersebut dikarenakan perbuatan 

yang dilakukan itu adalah telah 

menimbulkan sesuatu yang bertentangan 

dengan hukum, dalam arti perbuatan yang 

dilarang secara syar‟i, baik dilarang 

melakukan atau dilarang meninggalkan. 

Pembebanan juga dikarenakan perbuatan itu 

sendiri dikerjakan berdasarkan keinginan 

dan kehendak yang timbul dalam dirinya 

                                                 
33  Djoko Prakoso, Op Cit., 75  
34  Ahmad Hanafi, Asas-asas Hukum Pidana 

Islam, Op Cit., 154; lihat juga dalam Ahmad Wardi 
Mislich, Pengantar dan Asas Hukum Pidana Islam 
Fiqh Jinayah, (Jakarta: Sinar grafika, 2004), 74; lihat 
juga Topo Santoso, Menggagas Hukum Pidana Islam 
Penerapan Syariat Islam dalam Konteks Modernis, 
(Jakarta: Asy Syaamil Press & grafika, 2001), 166.  
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bukan dorongan yang ditimbulkan oleh 

orang lain secara paksa (dipaksakan).  

 

Dapat dianggap adanya 

pertanggungjawaban pidana, jika seseorang 

itu memenuhi tiga syarat, yaitu; (1) adanya 

perbuatan terlarang, (2) mempunyai 

keinginan dan kemauan, dan (3) mengetahui 

akibatnya. Namaun jika tidak terdapat ketiga 

hal tersebut dinyatakan tidak ada 

peertanggungjawaban baginya, pembebasan 

ini di dukung oleh dalil Hadits.  

رفع القلم عن ثلاثـة عن النائم حتى يستيقظ 
      .  وعن المبتلى حتى يبرأ وعن الصبي حتى يكبر

Artinya : "Dihapuskan ketentuan dari tiga 

hal; dari orang tidur sampai ia 

bangun, dari orang yang gila 

sampai ia sembuh dan dari anak 

kecil sampai ia dewasa" 

 
Pertanggungjawaban Pidana Dalam 

Hukum Islam 

Hukum Islam memberikan alternatif 

bagi seorang mukallaf dalam melaksanakan 

hukuman, berbeda dengan hukum positif 

terutama di masa-masa sebelum revolusi 

Perancis, karena pertanggungjawaban 

pidana mempunyai pengertian tersendiri. 

Setiap orang bagaimanapun keadaannya bisa 

dibebani pertanggungjawaban pidana. 

Apakah orang itu mempunyai kemauan 

sendiri atau tidak, dewasa atau belum 

dewasa bahkan hewan ataupun benda yang 

bisa menimbulkan kerugian kepada pihak 

lain dapat dibebani pertanggungjawaban.  

Pertanggungjawaban pidana dapat 

dilakukan manakala perbuatan yang 

dilakukan adalah perbuatan terlarang 

(criminal conduct) yang mencakup unsur-

unsur secara fisik dari kajahatan tersebut. 

Tanpa unsur tersebut pertanggungjawaban 

tidak dapat dilakukan karena 

pertanggungjawaban mensyaratkan 

dilakukannya suatu perbuatan yang dilarang 

Undang-undang. Perbuatan tersebut bisa 

dihasilkan dari perbuatan aktif (delik komisi) 

maupun perbuatan pasif (delik omisi).  

Mempertanggungjawabkan 

seseorang dalam hukum pidana bukan hanya 

berarti sah menjatuhkan pidana terhadap 

orang itu, tetapi juga sepenuhnya dapat 

diyakini bahwa memang pada tempatnya 

meminta pertanggungjawaban atas tindak 

pidana yang dilakukannya. 

Pertanggungjawaban pidana tidak hanya 

berarti “rightfully sentenced” tetapi juga 

“rightfully accused”35   

 

 

                                                 
35   Alf Ross, on Guil, Responsibility and 

Punishment dalam Chairul Huda, Dari Tiada Pidana 
tanpa Kesalahan menuju kepada Tiada 
Pertanggungjawaban Pidana Tanpa Kesalahan, Op 
Cit., 64 
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Unsur-unsur Pertanggungjawaban 

pidana 

Asas pertanggungjawaban hukum 

adalah adanya perbuatan melawan hukum 

atau perbuatan maksiat yaitu melakukan hal-

hal yang dilarang atau meninggalkan hal-hal 

yang diperintahkan oleh hukum Islam. 

Pertanggungjawaban tindak pidana itu 

berbeda-beda sesuai dengan tingkat 

pelanggaran atau perbuatan maksiatnya. 

Pelaku yang memang mempunyai niat 

bermaksud untuk melawan hukum maka 

sanksinya (hukumannya) diperberat. Namun 

jika sebaliknya maka hukumannya 

diperingan, dalam hal ini faktor yang utama 

disini adalah melawan hukum. 

Dimaksudkan melawan hukum adalah 

melakukan perbuatan yang dilarang oleh 

syara' setelah diketahui bahwa syar'i 

melarang atau mewajibkan perbuatan 

tersebut. Perbuatan melawan hukum 

merupakan unsur pokok yang harus terdapat 

pada setiap tindak pidana, baik tindak 

pidana ringan atau tindak pidana berat, yang 

disengaja atau tidak disengaja.   

Dalam kaitan pertanggungjawaban 

karena melawan hukum dapat dibedakan 

dalam memahaminya antara melawan 

hukum dan maksud melawan hukum. 

Melawan hukum berarti melakukan 

perbuatan yang dilarang atau meninggalkan 

kewajiban tanpa ada maksud dari si pelaku 

itu sendiri namun menimbulkan kerugian 

terhadap orang lain. Adapun maksud 

melawan hukum adalah kecenderungan niat 

si pelaku untuk melakukan atau 

meninggalkan suatu perbuatan yang 

diketahui bahwa hal itu dilarang atau 

memperbuat kemaksiatan dengan maksud 

melawan hukum.36  

Ada suatu perbedaan dalam 

memahami kesalahan sebagai faktor 

pertanggungjawaban. Perbedaan ini 

berkaitan dengan pengertian antara tindak 

pidana dengan kesalahan itu sendiri, dimana 

menurut beberapa ahli hukum bahwa 

pengertian tindak pidana tidak ditemukan 

dalam undang-undang hanya saja tindak 

pidana merupakan kreasi teoritis yang 

dikemukakan oleh para ahli hukum. Hal ini 

akan membawa beberapa konsekwensi 

dalam memahami tindak pidana. Karena 

menurut para ahli hukum kesalahan harus 

dipisahkan dari pengertian tindak pidana dan 

kesalahan itu sendiri adalah faktor penentu 

dari pertanggungjawaban. Pengertian tindak 

pidana hanya berisi tentang karakteristik 

perbuatan yang dilarang dan diancam 

dengan hukuman. Pemahaman ini penting 

bukan saja secara akademis tetapi juga 

                                                 
36   Ali Yafie, Ahmad Sukarja, 

Muhammad Amin Suma, dkk, Ensiklopedi Hukum 
Pidana Islam, Edisi Indonesia, Op Cit, 81  
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sebagai suatu kesadaran dalam membangun 

masyarakat yang sadar akan hukum.  

Petanggungjawaban berdasarkan 

kesalahan biasanya mencakup persoalan 

kelalaian. Kelalaian terjadi biasanya adalah 

karena tidak terjadi pencegahan suatu 

perbuatan yang menurut hukum itu dilarang, 

kendatipun kelalaian itu tidak dikehendaki 

atau tidak disengaja oleh orang yang 

melakukan perbuatan tersebut. 

 
Hapusnya pertanggungjawaban pidana   

Dasar penghapus pidana atau yang 

disebut dengan alasan-alasan 

menghilangkan sifat tindak pidana termuat 

dalam buku I KUHP, di samping itu ada 

juga alasan penghapus tindak pidana di luar 

KUHP atau yang ada dalam masyarakat, 

misalnya suatu perbuatan oleh suatu 

masyarakat tidak dianggap tindak pidana 

karena mempunyai alasan-alasan tersendiri 

yang secara hukum materil juga tidak 

dianggap terlarang. Juga karena alasan 

pendidikan seorang orang tua menuntun 

anaknya untuk mengajarkan suatu kebaikan, 

bisa saja orang tua tidak punyai kesalahan 

sama sekali karena keliru dalam fakta.  

Dalam keadaan tertentu terkadang 

suatu perbuatan yang dilakukan oleh 

seseorang dapat berujung pada terjadinya 

tindak pidana, walaupun orang tersebut tidak 

menghendaki terjadinya tindak pidana. 

Dengan kata lain tindak pidana dapat saja 

terjadi adakalanya seseorang tidak dapat 

menghindari karena sesuatu yang berasal 

dari luar dirinya. Faktor luar tersebut 

membuat seseorang itu tidak dapat berbuat 

lain sehingga mengakibatkan kesalahannya 

itu terhapus, artinya pada diri si pelaku 

terdapat alasan penghapus kesalahan. 

Sekalipun kepada pelaku dapat dicela tapi 

dalam hal-hal tertentu celaan tersebut 

menjadi hilang atau tidak dapat diteruskan.37    

Ada dua alasan/ dasar penghapusan 

pidana yaitu dasar pembenar (permissibility) 

dan dasar pemaaf (legal excuse).38 Suatu 

perbuatan pidana didalamnya terdapat alasan 

pembenar sebagai penghapus pidana maka 

suatu perbuatan tersebut menjadi kehilangan 

sifat melawan hukum sehingga menjadi 

legal atau secara agama terdapat kebolehan 

melakukannya sehingga pelaku tidak dikenai 

hukuman. Adanya alasan pembenar 

berujung pada "pembenaran" atas tindakan 

yang sepintas lalu melawan hukum, 

sedangkan adanya alasan pemaaf berdampak 

pada "pemaafan" pembuatnya sekalipun 

telah melakukan tindak pidana yang 

melawan hukum. Yang termasuk dalam 

alasan pembenar diantaranya bela paksa, 

keadaan darurat, pelaksanaan peraturan 

                                                 
37  Chairul Huda, Dari tiada pidana tanpa 

kesalahan menuju kepada tiada pertanggungjawaban 
pidana tanpa kesalahan, Op Cit., 119 

38  Topo Santoso, Menggagas Hukum Pidna 
Islam, Op Cit., 169 
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perundang-undangan dan perintah jabatan. 

Seseorang yang kerena membela 

badan/jiwa, kesusilaan atau membela harta 

miliknya dari sifat melawan hukum orang 

lain maka kepadanya tidak dapat dimintakan 

pertanggungjawaban jika perbuatan 

melawan hukum terjadi padanya.    

Pertanggungjawaban pidana dapat 

dinyatakan hapus karena ada kaitannya 

dengan perbuatan yang terjadi atau 

kaitannya dengan hal-hal yang terjadi 

menurut keadaan bagi si pelaku. Dalam 

keadaan yang pertama ini adalah perbuatan 

yang dilakukan tersebut merupakan 

perbuatan mubah (dalam agama tidak ada 

pelarangan karena hukum asal), sedangkan 

keadaan yang kedua adalah perbuatan yang 

dilakukan itu merupakan perbuatan yang 

terlarang namun si pelaku tidak dapat diberi 

hukuman karena ada suatu keadaan pada si 

pelaku yang dapat terhindar dari hukuman. 

Kedua keadaan ini (perbuatan dan pelaku) 

dalam kaedah agama disebut asbab al 

ibahah dan asbab raf'i al uqubah. Asbab al-

ibahah atau sebab dibolehkannya perbuatan 

yang dilarang pada umumnya berkaitan 

dengan pelaksanaan hak dan kewajiban. 39 

 

 

                                                 
39   Ahmad Wardi Muslich, Pengantar 

dan Asas Hukum Pidana Islam Fikih Jinayah, Op 
Cit., 85 

Kesimpulan  

1. Tentang eksistensi asas-asas dalam 

hukum pidana ditinjau dari 

perspektif hukum Islam sebagai 

berikut:  

a. Aturan pokok pertama dalam 

hukum Islam adalah Tiada 

hukuman bagi perbuatan orang 

yang berakal sehat sebelum ada 

nash (ketentuan), maksudnya 

setiap perbuatan mukallaf tidak 

dapat dikatakan terlarang 

sebelum adanya nash yang 

melarangnya dan pelaku 

mempunyai kebebasan untuk 

melakukan perbuatan tersebut 

atau meninggalkannya hingga 

ada nash yang melarangnya, 

yang kedua adalah dasar segala 

sesuatu adalah 

dibolehkan/mubah, maksudnya 

semua perbuatan atau sikap tidak 

berbuat dibolehkan dengan 

kebolehan yang asli bukan 

kebolehan yang dinyatakan oleh 

syara‟ dan yang ketiga adalah 

menurut syara‟ tidak ada 

pembebanan suatu hukum 

kecuali terhadap seorang 

mukallaf yang berkemampuan 

untuk memahami dalil-dalil 
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pembebanan dan melaksanakan 

hukum tersebut.  

b. Keberadaan asas dalam suatu 

hukum memberikan satu batasan 

dan dasar legitimasi bagi hakim, 

negara atau penegak hukum 

lainnya untuk menjalankan 

hukum dalam memberikan suatu 

keputusan atau menjatuhkan 

pidana terhadap orang-orang 

yang perbuatannya dianggap 

terlarang. 

2. Faktor-faktor yang melandasi 

pertanggungjawaban pidana;  

a. Hukum Islam mensyaratkan pada 

pelaku pertanggungjawaban pidana 

itu harus memiliki dua hal yaitu; 

pengetahuan dan pilihan, keadaan 

yang demikian mengharuskan bahwa 

objek dari pertanggungjawaban itu 

haruslah manusia (orang) karena 

sangat alamiah bila manusia sebagai 

makhluk yang memiliki kedua hal 

tersebut. Sedangkan hewan 

(binatang) atau benda lainnya 

mustahil untuk dapat dijadikan 

sebagai objek dari 

pertanggungjawaban pidana. Di 

dalam hukum positif bahwa badan 

hukum dapat dijadikan sebagai objek 

dari pertanggungjawaban pidana 

dengan disandarkan pada 

penanggungjawab. 

b. Faktor yang terpenting dalam 

pertanggungjawaban pidana adalah 

adanya perbuatan melawan hukum 

yaitu melakukan perbuatan yang 

dilarang atau meninggalkan 

perbuatan yang diperintahkan, 

meskipun demikian 

pertanggungjawaban tersebut tetap 

memiliki syarat yaitu mengetahui 

dan memiliki pilihan sebagai 

keberadaan dari sebab dan 

musababnya.n  

3. Pertanggungjawaban pidana nasional 

di lihat dari perspektif hukum Islam;  

a. Pertanggungjawaban pidana 

pertama-tama merupakan keadaan 

yang ada pada diri pembuat ketika 

melakukan tindak pidana, kemudian 

pertanggungjawaban pidana juga 

berarti menghubungkan antara 

keadaan pembuat tersebut dengan 

perbuatan dan sanksi yang 

sepatutnya dijatuhkan.  

b. Melawan hukum dikarenakan 

kesalahan merupakan faktor penentu 

bagi pertanggungjawaban pidana, 

ada tidaknya kesalahan merupakan 

penting bagi penegak hukum untuk 

menentukan apakah seseorang itu 

melakukan tindak pidana yang dapat 
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dipertanggungjawabkan dan 

karenanya patut di pidana.  

c. Pertanggungjawaban pidana dalam 

fiqih jinayah didasarkan pada tiga 

prinsip; (1) Melakukan perbuatan 

yang dilarang atau meninggalkan 

perbuatan yang diwajibkan, (2) 

Perbuatan tersebut dikerjakan atas 

kemauan sendiri, artinya si pelaku 

memiliki pilihan yang bebas untuk 

melaksanakan atau tidak 

melaksanakan dan (3) Si pelaku 

mengetahui akibat dari perbuatan 

yang dikerjakan itu.  



406 BIDAYAH Volume II, No. 3 September 2011

134 
 

Daftar Pustaka 

 
Al-Qur`an dan Terjemahnya, Departemen 

Agama RI, Jakarta: Atlas, 2000 
 

Abdul Mudjib, Kaidah-kaidah Ilmu Fiqh 
(al-Qowa'idul Fiqhiyyah), Cet. II, 
Jakarta: Kalam Mulia, 2001. 

 
Abd. Rasyid Salim, Meraih Jalan Petunjuk 

Syarah Bulugul Maram (Hidayatul 
anam Bisyarhi Bulughul Maram min 
Adillati al Ahkam), penerj. Bahrun 
Abubakar Ihsan, Lc, Cet. 1, 
Bandung: Nuansa Aulia, 2007 

 
Abdul Qadir „Audah, Al-Tasyri’ al-Janaiy 

al-Islamiy, Muqaranan bil-Qanunil 
Wadh’iy, Juz Awal, Beirut: 
Muasasah Risalah, 1996.  

 
A. Djazuli, Fiqh Jinayah: Upaya 

Menanggulangi Kejahatan dalam 
Islam, Edisi Revisi, Cet. Ketiga, 
Jakarta: PT. Raja Grafindo Persada, 
2000 

 
Ahmad Hanafi, Azas-azas Hukum Pidana 

Islam, Jakarta: PT. Bulan Bintang, 
1967 

 
Ahmad Wardi Muslich, Pengantar dan Asas 

Hukum Pidana Islam: Fikih Jinayah, 
Cet. Pertama, Jakarta: Sinar Grafika, 
2004 

 
Amir Syarifuddin, Garis-garis Besar Fiqh, 

edisi pertama, Jakarta: Prenada 
Media, 2003 

 
Amrullah Ahmad, Dimensi Hukum Islam 

dalam Sistem Hukum Nasional; 
Mengenang 65 Th. Prof. Dr. 
Buastanul Arifin, SH, Cet. Pertama, 
Jakarta: Gema Insan Press, 1996 

 

Andi Hamzah, Azas-azas Hokum Pidana, 
edisi revisi, cet. kedua, Jakarta: 
Renika Cipta, 1994 

 
Bambang Poernomo, Asas-asas Hukum 

Pidana, terbitan kelima, Jakarta: 
Ghalia Indonesia, 1985  

 
Barda Nawawi Arief, Bunga Rampai 

Kebijakan Hukum Pidana, Edisi 
Kedua Edisi Revisi, Bandung: PT. 
Citra Aditya Bakti, 2002 

 
Chairul Huda, Dari Tiada Pidana tanpa 

Kesalahan menuju kepada Tiada 
Pertanggungajawaban Pidana tanpa 
Kesalahan, Cet. I, Jakarta: Predana 
Media, 2006 

 
Djoko Prakoso, Pembaharuan Hukum 

Pidana di Indonesia, Edisi Pertama, 
Yogyakarta: Liberty Yogyakarta, 
1987 

 
E. Utrecht dan Moh. Saleh Djindang, 

Pengantar Dalam Hukum Indonesia, 
Cet. Kesebelas, Jakarta: Sinar 
Harapan, 1989 

 
Jan Remmelink, Hukum Pidana Komentar 

atas Pasal-pasal Terpenting dari 
Kitab Undang-undang Hukum 
Pidana Belanda dan Padanannya 
dalam Kitab Undang-undang Hukum 
Pidana Indonesia, diterjemah oleh: 
Tristam Pascal Moeliono, Marjanne 
Termorshuizen-Arts dan Widati 
Wulandari, Jakarta: PT. Gramedia 
Pustaka Utama, 2003 

 
M. Sholehuddin Sistem Sanksi dalam 

Hukum Pidana: Ide Dasar Double 
Track System dan Implementasinya, 
Cet. I, Jakarta: PT. Raja Grafindo 
Persada, 2003 

 
Moeljatno, Azas-azas Hukum Pidana, cet. 

Keempat, Jakarta: Bina Aksara, 1983 



407Studi Ilmu-Ilmu Keislaman

135 
 

 
Muchsin, Masa Depan Hukum Islam di 

Indonesia, cet. Pertama, Jakarta: BP 
Iblam, 2004 

 
Muhammad Tahir Azhary, Negara 

Hukum:Suatu Studi tentang Prinsip-
prinsipnya dilihat dari segi Hukum 
Islam, Implementasinya pada 
periode Negara Madinah dan masa 
kini, ed. 2, Cet. I, Jakarta: Prenada 
Media, 2003 

 
Oemar Seno Adji, Hukum (Acara) Pidana 

dalam Prospeksi, Cet. Keempat, 
Jakarta: Erlangga, 1984.  

 
Sayyid Sabiq, Fiqih Sunnah jilid 3, 

diterjemahkan oleh Nur Hasanuddin, 
Cet. I, Jakarta: Pena Pundi Aksara, 
2006. 

Schaffmeister, dkk., diterj. oleh J.E. 
Sahetapy, Hukum Pidana, cet. III, 
Yogyakarta: Liberty, 2004 

 
Teguh Prasetyo dan Abdul Halim 

Barkatullah, Politik Hukum Pidana, 
kajian kebijakan kriminalisasi dan 
dekriminalisasi, Cet. I, Yogyakarta: 
Pustaka Pelajar, 2005 
 

Topo Santoso, Membumikan Hukum Pidana 
Islam: Penegakan Syari'at dalam 
wacana dan agenda, Cet.I, Jakarta: 
Gema Insani, 2003 
 

-----------, Menggagas Hukum Pidana 
Islam:Penegakan Syari'at dalam 
wacana dan agenda, Cet. II, Jakarta: 
Asy Syaamil Press dan Grafika, 
2001. 





409Studi Ilmu-Ilmu Keislaman

PEDOMAN PENULISAN  
ARTIKEL JURNAL BIDAYAH 

 

Jurnal Bidayah merupakan jurnal institusi yang diterbitkan oleh STAI Teungku 
Dirundeng Meulaboh. Jurnal ini menerima artikel yang berhubungan dengan pemikiran ilmu-
ilmu keislaman. Editor dan mitra bestari jurnal ini berasal dari berbagai kalangan dengan 
berbagai latar belakang keilmuan. 

 Artikel dapat ditulis dalam bahasa Indonesia, Inggris dan Arab. Tulisan yang belum 
memenuhi syarat akan dikembalikan untuk direvisi oleh penulis disertai dengan penjelasan dari 
Tim Editor. 

 

A. Kategori Artikel yang Diterima Untuk Jurnal Bidayah 
1. Artikel riset penuh, yang melaporkan suatu riset menarik, relevan dan memberikan 

kontribusi pengembangan kajian keislaman kontemporer baik pada tingkat lokal, 
nasional, maupun internasional. 
 

B. Petunjuk Umum 
1. Artikel ditulis dalam format MS Word (Microsoft Word Office) 
2. Jenis huruf yang digunakan adalah Times New Roman ukuran 12. 
3. Panjang tulisan minimal 15 halaman dan maksimal 20 halaman dengan menggunakan 

spasi 1,5 
 

C. Petunjuk Teknis 
1. Rujukan dibuat dengan teknik mengikuti standar penulisan Chicago (Chicago style) 
2. Setiap artikel harus disertai abstrak yang berisi ringkasan informasi poin-poin penting 

dalam artikel, yang mencakup tujuan penulisan, kerangka teoritis, metodologi, jenis 
data yang dianalisis, informasi tentang subjek penelitian, temuan utama, dan 
kesimpulan. Abstrak footnote harus merefleksikan keseluruhan artikel. 

3. Kata kunci minimal 3 kata, dan maksimal 6 kata. 
4. Grafik dan bagan dapat disisipkan pada badan tulisan atau dimasukkan di akhir 

tulisan. Grafik tidak boleh melebihi margin kertas A4. 
5. Antara satu paragraf dengan paragraf selanjutnya dibuat dua spasi. paragraf baru 

diberikan tiga ketukan menggunakan “space bar” kecuali paragraf setelah sub judul, 
pengutipan, contoh, gambar, bagan atau tabel jangan menggunakan “tab key”.  
 

D. Ketentuan Lainnya 
1. Editor dapat mengubah dan mengoreksi isi artikel tanpa memberitahukan kepada 

penulis. 
2. Artikel dapat dikirimkan ke: meulabohaceh@ymail.com, www.staidirundeng.ac.id, 

atau aanmuhammady@gmail.com.  




